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Apresentagao
4

Esta obra tem como mote a articulagio dos trabalhos de um
grupo internacional de pesquisadores, especialistas que contam com
décadas de experiéncia debrugando-se acerca do pensamento do
intelectual catélico Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995) e suas
derivagdes, sejam elas em entidades especificas, grupos, movimen-
tos, periddicos, enfim, em grupos de sociabilidade intelectual que
bebem de sua postura conservadora e integrista catélica. O esforgo
da publicagio segue um projeto anteriormente iniciado que objeti-
va articular, aproximar e divulgar as pesquisas sobre o pensamento
pliniano e suas derivagdes, visto que o tema ¢ transnacional e que
contribui¢oes instigantes sobre o passado e presente da mobilizagao
dessa perspectiva intelectual, tem marcado a histdria de vérios paises
em diversos continentes. Nesse sentido, ¢ uma grata satisfagao dar
cabo a mais um volume deste trabalho.

Dada a proficuidade da constituicio de redes intelectuais,

grupos de sociabilidade, entidades parceiras ou coirmas, bem como



entidades de inspiragao pliniana, teremos também nesta publicagao
diversas formas de abordagem, fontes de pesquisa, temporalidades e
temdticas. Neste sentido, propomos a organizagao do volume a par-
tir de um olhar que parte do contemporineo ao passado, mais vin-
culado ao pensamento, instituigdes e temas em voga nos capitulos
ora reunidos.

Iniciando o volume Georg Wink, em capitulo instigante, trata
das aproximagdes ¢ afastamentos entre o pensamento do ciberati-
vista Olavo de Carvalho (1947-2022) ¢ do leigo Plinio Corréa de
Oliveira (1908-1995) e suas repercussoes intelectuais 4 dita Nova
Direita contemporanea. Cotejando a biografia dos intelectuais te-
matizados no capitulo, Wink evidencia elementos do integrismo
e neotomismo que imprimiram, também no pensamento olavista,
marca profunda. Afora pontuais referéncias entre tais pensadores, e
seus herdeiros, o cotejo mais profundo que o autor se detém a inves-
tigar passa, em geral, inexplorado em textos que abordam suas filia-
¢oes e matrizes intelectuais. Operando com a avaliagao doutrinéria,
Wink desvela como a marca integrista que perpassa os discursos e
praticas de Oliveira e Carvalho foram atualizadas e seguem mar-
cando o cotidiano dos herdeiros desses lideres em sua atuagao con-
temporinea. O autor defende que os pensamentos pliniano ¢ ola-
viano derivam do paradigma integrista neotomista e se reproduzem
atualizando temas e bandeiras em seus contextos de mobilizando,
servindo como base ideoldgica para dizer/fazer no cendrio politico-
-cultural contemporineo.

Na linha de cotejo entre o pensamento contemporaneo ¢ a res-
significagao do discurso tefepista, Marcos Paulo dos Reis %adros
discute o pensamento pliniano e seu cotejo com o conceito de “revo-
lugao negativa” de Antony Quinton. A proposta ¢ discutir como os

elementos pré-politicos, distanciados e mesmo anteriores & moder-



nidade, servem de base ao proselitismo tefepista em seu anseio por
restaurar a Igreja tridentina. Quadros analisa Revolugio e Contrarre-
volugio (versio de 1988) ¢ Nobreza ¢ elites tradicionais andlogas nas
alocugoes de Pio XII ao Patriciado e 4 Nobreza Romana (1993) para
aprofundar a questdo. Para o autor, a TFP segue ativa e se mantém
como polo de atragao para grupos catdlicos tradicionalistas visto sua
interpretacdo de tradi¢ao dar ensejo a demandas hodiernas do cena-
rio politico-cultural brasileiro.

Mobilizando o discurso da batalha cultural contemporinea no
Chile, Javier Molina Johannes discutira a ressonincia do tradiciona-
lismo catdlico pliniano no século XXI chileno pela avaliagao das en-
tidades seguidoras do pensamento do intelectual brasileiro. Assim, o
autor volta-se & Accidn Familia e Credo Chile em sua base doutrinaria
e operativa e suas articulagdes com o pensamento pliniano e tefepis-
ta. Tomando como eixo central de analise as categorias de batalha
cultural, desigualdade e hierarquia e familia tradicional, o autor se
debruca a entender a atuagdo discursiva e operativa do tefepismo a
partir, sobretudo, da intensa ocupagao e mobilizagao digital desses
grupos. Johannes evidencia como a retérica da batalha cultural se-
gue sendo atualizada e reverberada no contexto atual, congregando
descontentes de virios matizes que se alinham a interpretacao dual
da realidade e a mobilizagao ativa na retdrica e agéncia em prol de
bandeiras de luta afeitas ao espectro de direita.

Ainda na linha de reflexdo sobre o Chile temos o capitulo de
Fabian Bustamante Olguin. A transnacionalizagio tefepista desde o
Brasil tornou-se efetiva a partir de contatos realizados entre Plinio
Corréa de Oliveira e seu séquito a catélicos conservadores de paises
da América do Sul, inicialmente, também afeitos a luta anticomu-
nistas e criticos as renovagoes e transformagoes da Igreja Catdlica

quanto a liturgia, abertura a agéncia leiga, progressismo, op¢ao pelos



pobres ¢ outras iniciativas. Com relagao aos chilenos, a articulacio
deu-se entre redatores da revista Catolicismo, fundada em 1951 pelo
grupo que posteriormente fundard a TFP brasileira, ¢ os redatores de
Fiducia, periddico criado em 1962 por estudantes catélicos vincula-
dos 4 extrema direita e adeptos do integrismo catdlico. Bustamante
Olguin defende no texto a carga pejorativa atribuida ao integrismo
€, 20 mesmo tempo, como seus elementos foram ressignificados para
conectar Fiducia a este aparato conceitual e ideoldgico do catoli-
cismo conservador e intransigente. Partindo da linha analitica da
discussao do préprio integrismo, o autor discute como em Fiducia
houve a positivagiao do conceito de integrismo articulando a defesa
conservadora da religido, o intransigentismo, a reagao ao liberalismo
e modernismo, a énfase na transcendéncia e moral, o antissecularis-
mo e a militAncia e estratégia de exclusao.

No cendrio de proliferagio de movimentos transnacionais
anticatolicos na Argentina, Elena Scirica evidencia enfatiza o teor
aristocrdtico e antiestatal do grupo articulado na edigio da revista
Cruzada/TFP quanto ao governo do general Juan Carlos Ongania
(1966-1970), conhecido por Revolugio Argentina ¢ também On-
ganiato. A autora se dedicard a avaliar elementos iconograficos ¢ a
posi¢ao de enunciagio dos redatores de Cruzada, entendido como
encadeador de uma rede de sociabilidade. Conjugando-se a estudos
anteriores de autores diversos, Scirica problematiza e complexifica
as andlises sobre a atuagio deste brago tefepista argentino, derivado
de contatos com a equipe de Cruzada e que gerou a fundagio da
entidade coirma TFP-ARG em 1967, e seu lugar no cenério conser-
vador catélico. O governo “revoluciondrio” foi recebido com 4nimo
pelo grupo de Cruzada, preocupado com as hostes e ampliagao da
“seita comunista” no pais ¢ com seu estancamento com 0 governo

do general Onganfa. Scirica argumenta que os redatores de Cruzada
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aspiraram a uma “revolugio nacional’, uma reorganizagio institucio-
nal, se destacando de modo tinico entre os grupos catdlicos de entao
em suas demandas e reflexdes sobre o contexto do Onganiato. Arti-
culando elementos como hierarquia, distingao, ordem e disciplina,
os redatores embrenharam-se ao cendrio politico-cultural argentino
com campanhas e caravanas que percorreram varias regioes do pais.
Scirica também evidencia as nuances do apoio ao Onganiato, con-
siderando a perspectiva autoatribuida de intérpretes e defensores da
proposta politica ideal aos argentinos, num cendrio em que discurso
e prética, como evidencia a autora, colidem no cotidiano dos leigos
catélicos integrantes de Cruzada.

A transnacionaliza¢io da TFP a Espanha ¢ o tema de andlise
de Juan Manuel Gonzalez Séez que se dedica a elucidar a constitui-
¢ao e desenvolvimento da Sociedade Cultural Covadonga (SCC),
inspirada no pensamento pliniano e operatividade tefepista. Para
dar conta da proposta o autor desvela o contexto de criagio da SCC
e sua criagio, articulada a percep¢io da crescente ameaca do socia-
lismo e comunismo no pais. Por meio da divulgacio de artigos de
Oliveira em Espanha, da mobilizagao da juventude em prol da defe-
sa catSlica em agdes de propaganda e ativismo, do empreendimen-
to de caravanas de cooperadores pelo pais, da énfase na formagao
contrarrevoluciondria e publica¢oes, Covadonga e suas publicagoes
Covadonga Informa e revista Resisténcia colocam-se no espago pu-
blico como opgao para formagio da opinido publica. Lidando em
suas campanhas e atividades com campanhas internacionais da TFP
e nacionais, voltadas ao contexto espanhol, a SCC, mesmo como
grupo minoritério de catélicos tradicionalistas, obteve dada noto-
riedade, muito em fungao das campanhas anticomunistas, em voga e
articuladas ao cendrio internacional da Guerra Fria.

O capitulo de autoria de Ronald Apolinario de Lira trata dos
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“encontros ¢ despedidas” nas relagdes entre Plinio Corréa de Oli-
veira ¢ Dom Anténio de Castro Mayer (1904-1991), iniciadas na
década de 1930, seu convivio perdurou intensa e proficuamente
até¢ a década de 1980, quando sua proximidade foi rompida efeti-
vamente, apesar da defesa do integrismo e tradicionalismo seguir
como bandeira de luta de ambos e de seus séquitos. Mobilizando
os conceitos de campo e habitus de Bourdieu, o autor contextuali-
za a conformacio do conservadorismo catélicos da primeira meta-
de do século XX e elementos caracterizadores do que serd adotado
por Mayer e Oliveira como suas bandeiras de luta pelo catolicismo
“verdadeiro’, entendido como abalado pela modernidade e seus lai-
vos deletérios e periclitante ante os avangos dos progressismos no
pais. Entre os elementos de convergéncia entre os dois intelectuais
catélicos, de Lira aponta o comunismo como catalizador de uma
aproximagao em defesa do modelo de f¢ defendido por ambos. De
atuagoes diversas, suas trajetdrias se unem cada vez mais e se conso-
lidam com a institucionalizagio da revista Catolicismo em 1951, edi-
tada na Diocese de Campos de Goytacazes, capitaneada por Dom
Mayer, e posteriormente com a fundagio da Sociedade Brasileira de
Defesa da Tradi¢ao, Familia e Propriedade (TFP), em 1960. O autor
analisa os primeiros desgastes ¢ a separagio entre Mayer e Oliveira,
tendo por base casos em que houve algum “abalo” no crer, proceder
ou interpretar e agir em prol do catolicismo, especialmente quan-
do da publicizagao de préticas votivas internas que sobrepujavam a
hegemonia e predominio da Igreja Catélica em prol da TFP em si.
Um olhar mais atento a reconstitui¢io — idealizada — do me-
dievalismo e sua atualizagio a0 mundo contemporaneo ¢ feita por
Clinio de Oliveira Amaral e Joio Guilherme Lisbda Rangel, a0 ana-
lisarem temas especificos abordados na obra Nobreza e elites tradi-

cionais andlogas nas alocugoes de Pio XII ao Patriciado e 4 Nobreza
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Romana (1993), de Plinio Corréa de Oliveira. Durante seu ponti-
ficado, Pio XII (1939-1958) retomou e consolidou para a doutri-
na catdlica o principio de que qualquer sociedade autenticamente
crista deve ser encimada por elites, categoria que teria uma missao
capital, pela acio e exemplo, na modelagem do espirito, da cultu-
ra ¢ da indole das institui¢oes, leis e costumes. Entre 1940 ¢ 1952,
e ainda em 1958, o pontifice proferiu 14 alocug¢oes de felicitagoes
pela passagem de ano ao Patriciado e 4 Nobreza romana, categoria
social aristocrética que, afora a extingio de titulos de nobreza pelas
consecutivas Constitui¢des Italianas promulgadas a partir de 1947,
conservou seu “valor” devido ao T#atado de Latrio, assinado no ano
de 1929 e que, em seu artigo 42, garantia ao Papa o direito de conti-
nuar a conferir titulos nobilidrquicos assim como mantinha vigentes
os jé& outorgados pela autoridade pontificia. Em seu texto, Amaral e
Rangel, a partir do conceito de fundamentalismo religioso cristao,
problematizam a compreensio idilica da idade média feita pelo lider
tefepista com base na releitura dessas alocu¢des bem como discutem
atese de que tal periodo histérico representaria o dpice da presenca e
vivéncia de valores cristaos pela sociedade. Tendo como mote as alo-
cugdes papais, Oliveira opera com a ressignificagio e constitui¢io de
um medievo pautado pela ordem, desigualdade, hierarquia, prepon-
derincia da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Atualizando tais
principios para o século XX, Amaral e Rangel evidenciam o quanto
Oliveria retoma esse passado recriado, reconstruido, constituindo o
que os autores denominam de neomedievalismo, ¢ algando-o 4 ideal
a ser reinstaurado para lidar com as crises da sociedade contempora-
nea, rearticular o pais ao seu liame histérico ordenador e unificador
(o catolicismo) e resolver os problemas atuais, na linha da tradigio.
Um olhar & participacio dos tefepistas no contexto do Con-
cilio Vaticano II (1962-1965) ¢ produto das anélises de Rodrigo

13



Coppe Caldeira e Victor Almeida Gama. Os autores se debrugaram
em ampla documentagao sobre a recepgao do Concilio pela TFP.
Acompanhando as sessdes desde a Europa, membros da entidade
produziram nio sé uma tentativa de influenciar membros da hie-
rarquia quanto a temas em discuss3o, mas também analisar o anda-
mento das sessoes. Pela pouca repercussio de suas a¢oes em Roma,
os tefepistas logo deixaram de presenciar iz loco a agenda conciliar
e mantiveram-se como criticos distantes, que, quando das delibe-
ragdes finais, consolidaram sua posicio de oposi¢io a decisoes ¢
encaminhamentos. Caldeira e Gama tratam do tema com base em
documentos, relatos de membros e egressos, produgoes tefepistas e
conferéncias proferidas por Plinio Corréa de Oliveira, desvelando, a
partir de material nao publico articulado ao publico, nuances desse
contexto rico e conturbado para o catolicismo mundial.

O texto de Gizele Zanotto aborda elementos de uma estética
contrarrevoluciondria tefepista, derivada do pensamento pliniano e
de sua coluna Ambientes, Costumes, Civilizagoes, publicada regular-
mente nas primeiras décadas da Revista Catolicismo (1951) e pos-
teriormente republicadas tanto na revista quanto em plataformas
on-line e livro (2020). Desta forma, Zanotto coloca-se numa tarefa
dificil, mas imprescindivel: a de esbocar ¢ analisar como a TFP cons-
truiu o imagindrio social, notadamente forte, unificador, e as vezes
monolitico, que marcou a atuagio ¢ os discursos dos seus membros
no Brasil e afora—em outras palavras, como se ergueu uma identi-
dade “totalizante” da sociedade. Considerando a preocupacio dos
tefepistas com a aparéncia, vestimentas, porte, formagio durante as
campanhas, musicas, simbologia e beleza dos seus emblemas e insig-
nias, etc., pretendemos destacar seus principais eixos norteadores e
a importancia destes em sua formagio (religiosa, politica, moral ¢

cultural). Mais do que preocupagio estética em si, a TFP preconizaa
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utilizacao do conhecimento sensivel como instrumento de empatia,
recrutamento ¢ doutrinagio, inserindo-a com destaque na semanti-
ca global que rege seu discurso.

Por fim, encerrando a publicagio, temos um capitulo voltado
a repercussio jornalistica da atuacio tefepista no estado de Pernam-
buco, de Geovane Augusto da Costa Tavares que investiga o papel
do periddico Diario de Pernambuco na divulgacio de iniciativas e
a¢oes da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao, Familia e Pro-
priedade (TFP). Tavares lembra a importincia do jornal na luta an-
ticomunista dos anos 1960, o que se articula ao espago dado a divul-
gacdo de agoes tefepistas naquele contexto em que associagdes, obras
e ideias anticomunistas ganharam as pdginas da publica¢io nesse
esforco comum, das empresas dos Didrios Associados de Assis Cha-
teaubriand. Entre as pautas dos Didrios Associados, logo, do Diario
de Pernambuco, temos as questdes agrarias, a reforma do Cédigo Ci-
vil, as discussdes sobre o divércio e outras questdes que acabaram
por ser discutidas e interpretadas, por grupos e movimentos como
a TFP, como indicios da ruina da Igreja Catdlica pela agio deleté-
ria de ideias comunistas. Nessa seara, embates e criticas a lideres do
episcopado, como Dom Helder Camara, tido por apoiador do co-
munismo internacional, ¢ o Ped. Joseph Comblim. Como veiculo de
imprensa que visa mobilizar e influenciar a opinido publica, o Diario
de Pernambuco, ao dar espago as demandas, criticas e interpretagoes
tefepistas, propiciou um ambiente favordvel a conformacio discur-
siva ¢ interpretativa da realidade como corrompida, como passivel
de ruina ante o0 avan¢o comunista no pafs, nao apenas no ambito
politico, mas também no religioso. Nessa linha, nao apenas esse dis-
curso ganhou relevo alcado & ampla populagio leitora, mas a prépria
TFP, que teve seu reconhecimento e mesmo legitimagao publica por

setores afeitos A suas praticas e interpretagdes da realidade.
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A pericia individual e coletiva dos autores contribuintes, acre-
ditamos, faz com que este volume marque mais um passo rumo
ao objetivo—cada vez mais necessirio—de compreender profun-
damente a histéria e os legados da TFP e das suas organizagoes ¢
instituicoes derivadas. Como se pode observar pelo acima exposto,
os textos abrangem, geograficamente, varios paises do hemisfério, e
vém analisando o desempenho tefepista (ede correligiondrios, para
assim dizer) em diversas épocas, desde meados do século passado até
a terceira década do presente. Até o presente, sim, porque como al-
guns de nossos colegas vém assinalando, a TFP ¢ os seus herdeiros
ainda estao conosco. Nestes dias do muito comentado ressurgimen-
to de direitas mundiais, ¢ da reinvengio do populismo religioso e
tradicionalista, nos parece mais importante do que nunca entender
quando, como, e porque estes fendmenos comegaram a tomar a for-
ma que conhecemos—tao bem de perto—hoje. O pensamento de
Plinio Corréa de Oliveira, e os movimentos, publica¢ées, figuras, e
até¢ identidades decorrentes dele, certamente fazem parte essencial

dessa histéria.

Os Organizadores
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Do Tefepismo ao Olavismo:

Vinho Velho em Odres Novos?
L 2

GEORG WINK

A coisa mais nojenta que existe é a metafisica estatal.”

(CARVALHO, 1998a).

“Para consertar o Brasil é preciso consertar duas coisas
primeiro: a Igreja Catdlica e a Magonaria.”
(CARVALHO, 2015).

Na ocasio do falecimento do assim chamado “guru da nova direita’,
Olavo de Carvalho?, no dia 24 de janeiro de 2022, o Instituto Pli-

nio Correa de Oliveira (IPCQ), um dos herdeiros institucionais da

! Professor Associado de Estudos Brasileiros, Férum de Estudos Ibéricos e Latino-America-

nos, Universidade de Copenhague, georg.wink@hum ku.dk.

2 Olavo de Carvalho (1947-2022) disseminou suas ideias por meio de livros especializados
c aulas particulares de filosofia desde os anos 1980. Marcou presenga como enfant terrible da
intelectualidade no Brasil, no contexto politico progressista, desde meados dos anos 1990,
pelos polémicos bestsellers e artigos nos principais meios impressos do Brasil. Se consagrou
como predominante voz intelectual direitista em reagao 4 mudanga de governo de 2003,
tendo emigrado para os Estados Unidos ¢ atuado como influenciador ciberativista. Com
o enfraquecimento do projeto politico reformista e a ascensdo da assim chamada nova di-
reita, a partir de 2013, Olavo de Carvalho colheu os louros ¢, em 2018, se transformou em
ideslogo-mor do governo Jair Bolsonaro. Para mais informacdes, veja, por exemplo, WINK
(2023a, especialmente os capitulos 6 ¢ 7).
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antiga sociedade “Tradicao, Familia ¢ Propriedade” (TFP), celebrou
uma Santa Missa em sufrigio de sua alma e publicou uma nota de
pesar. O conciso texto honra o “escritor e polemista [...] de intensa
atividade literdria e de posicoes politicas no campo conservador” e
afirma que o “professor” teria compartilhado com o instituto a mes-
ma posi¢ao ideoldgica contra a “hegemonia que os marxistas intro-
duziram nos meios académicos e na grande imprensa” e que ele teria
sido um aliado na resisténcia contra a “sanha esquerdista” (IPCO,
2022). Também confirma algo de ficil imaginagio: que Olavo de
Carvalho teria visitado o IPCO “algumas vezes” e que ele teria man-
tido “cordial contato com nossos representantes, particularmente
no Brasil e nos Estados Unidos” (IPCO, 2022). O tnico que, de
fato, surpreende nesta nota ¢ o uso de algumas palavras e quem tem
familiaridade com a comunicagao tefepista, marcada pelo odium
theologicum, sabe que 14 nao se costuma escrever palavra nenhuma a
toa. Por que o autor da nota limita Olavo de Carvalho a um escritor
polemista se o préprio passou a vida toda tentando se afirmar como
filésofo acima de qualquer ideologia? E, por que rotula a obra dele
como literdria — com a conotagao de “apenas” literdria — se o hon-
rado sempre insistia na qualidade de seus textos como ou filoséficos
ou de critica social ?

Por sua vez, Olavo de Carvalho manteve discri¢ao sobre o seu
contato com a TFP, seja morando ainda no Brasil ou ji nos Estados
Unidos, e se restringe a declarar que jamais teria havido “o menor
conflito com os dirigentes da TFP” (Carvalho, 2015b%). Num dos
seus livros principais, O Jardim das Afligoes, homenageia o lendério

lider da TFP, Plinio Corréa de Oliveira, como principal “ideslogo”

3 Aqui ¢ em seguida, cito textos jornalisticos, sempre que possivel, das plataformas online
de Olavo de Carvalho porque sio mais acessiveis ao leitor do que as versdes impressas em
jornais ou as reedigoes dos mesmos artigos em seus livros.
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conservador do século XX, e o compara a Roger Scruton e Alain de
Benoist (Carvalho, 2015 [1995], p. 260). Como Olavo de Carvalho
também escolhe bem suas palavras, podemos supor que a localiza-
¢ao no campo da ideologia tampouco seja A toa. Na verdade, isto
explica por que a obra pliniana estd retumbantemente ausente de
seus proprios textos, pois, como veremos, o filésofo se vé impedido
de dialogar com qualquer idedlogo. A relagio entre os dois gigantes
do conservadorismo brasileiro aparenta ser marcada por um mutuo
distanciamento da polémica ideolégica do outro.

As vezes, o distanciamento vira critica, especialmente ad per-
sonam. Num blog, Olavo de Carvalho zomba do “Dr. Plinio”™: “[...]
ele viveu numa época em que era muito mais perigoso ser comunista
do que anticomunista. O tnico risco que ele correu na vida foi o de
que acabasse o seu estoque de dgua Perrier”. Ao contrédrio de Ola-
vo de Carvalho, entenda-se de passagem, que viveu arriscando a sua
vida na “ditadura mundial socialista” (Carvalho & Dugin, 2012, p.
59), tanto que teve que exilar-se no tltimo reduto da liberdade, nos
matos da Virginia. Também relativiza o impacto do projeto tefepis-
ta, pois “[...] a institui¢ao que ele fundou, com todo o dinheiro que
recebeu do Lindenberg [Adolpho Lindenberg, 1924-2024, empre-
sdrio, primo de Plinio Corréa de Oliveira ¢ presidente do IPCO]
e de outros patrocinadores, nunca produziu os resultados préticos
que eu produzi sem patrocinador nenhum”. Quantificar efeitos de
agitaco politica ¢ uma arte dificil. Para niao cometer injustica, po-
demos no minimo concordar que cabe aos dois a honra duvidosa
de terem igualmente desestabilizado, um nos anos 1960, outro na
Nova Republica, o funcionamento da democracia liberal. Para o
percebido sucesso maior de Olavo de Carvalho existiria um segredo,
o populismo: Plinio Corréa de Oliveira teria sido “chique demais”,

enquanto ele, Olavo, teria 0 dom de “falar ao coragao do povo” e

19



que para isto seria preciso “uma certa dose de breguice congénita”
(Carvalho, 2015¢).

O que estas alfinetadas mal conseguem camuflar ¢ que, apesar
das inegaveis diferencas de estilo, Plinio Corréa de Oliveira e Ola-
vo de Carvalho tém muito em comum. Seguem a mesma doutrina
teoldgica, se orientam pelas mesmas posi¢oes filosdficas e defen-
dem a mesma agenda politica. Inclusive, me arrisco a propor que
a ascensdo do segundo nio deve ter sido sem relagio com a morte
do primeiro, pois — junto com outras lacunas no jornalismo poli-
ticamente incorreto como, por exemplo, aquela deixada por Paulo
Francis — este falecimento abriu espago para o desabrochamento do
epigono. Surpreendentemente, a relagio entre tefepismo e olavismo
¢ pouco estudada, talvez por ser subestimada na sua relevincia atual.
No volume anterior desta série sobre o pensamento pliniano apenas
mencionou-se o nome de Olavo de Carvalho quanto aos encontros
entre o governo Bolsonaro e representantes do IPCO na ocasido
de um semindrio na FUNAG (Fundagio Alexandre de Gusmio)
em 2020, organizado pelo entao chanceler tradicionalista Ernesto
Aratijo (Alencar Jr., 2020: 174-75). Entretanto, a relagio nio é ape-
nas pessoal e eventual, mas estrutural e permanente. Fora de pesqui-
sa especializada (por exemplo, Puglia, 2023; Wink, 2023a; Gama,
2024a) nao se tomou suficientemente em conta a continuidade que
anota de pesar também frisa: Olavo de Carvalho teria sido, a0 mes-
mo tempo, “um fruto e um incentivador da luta anticomunista que
o Prof. Plinio Corréa de Oliveira travou desde os anos 30; ¢ que o
IPCO continua a travar” (IPCO, 2022).

Receio que o que relaciona intrinsecamente as duas persona-
gens, agora histdricas, nao salta aos olhos porque estd apenas percep-
tivel nas profundezas das suas obras ¢ menos nas suas fortunas cri-

ticas, especialmente no caso do “fildsofo” Olavo de Carvalho, ainda

20



menos estudado com perspectiva apropriada do que o “Dr. Plinio”
Predominam as ébvias diferencas na representagao discursiva ¢ na
respectiva organiza¢ao do ativismo politico-social tefepista e olavis-
ta, embora estas possam ser explicadas como adaptagoes oportunas,
devido aos distintos contextos histdricos e A evolugio dos meios téc-
nicos de comunicagao.

A minha hipétese, que tento defender neste capitulo, ¢ que nao
hé apenas uma sobreposi¢io ideoldgica, mas que os pensamentos pli-
niano e olaviano sio variantes derivadas do mesmo paradigma ante-
rior: o integrismo neotomista. O integrismo, ainda frequentemente
confundido com o seu posterior brago militante, o integralismo, foi
uma manobra estratégica principalmente dos papas Pio IX a Pio X
de fortalecer a igreja contra a modernizagio e especialmente contra
asecularizacao. Teve seu auge nos fins do século XIX e nas primeiras
décadas do século XX (veja, por exemplo, Antoine, 1980; Zanot-
to, 2023, p. 2-6). A base teoldgico-filoséfica oficial do integrismo
foi o tomismo, a recep¢ao cristianizadora da obra aristotélica prin-
cipalmente pelo frei dominicano Tomds de Aquino (1225-1274)
e a escola filos6fica baseada em sua obra principal, Suma Teoldgica
(para um resumo competente dos principais argumentos, ver Hu-
gon 1998 [1914]). Reinterpretado ¢ adaptado ao contexto histori-
co do fim de siécle, o neotomismo antimodernista chegou ao Brasil,
onde inspirou a fundagio do Centro Dom Vital em 1922. Este ini-
ciou, nas décadas de 1920 e 1930, um processo de recristianizagio
que atingiu uma autoridade moral quase hegemoénica e uma posicao
politica decisiva (veja, por exemplo, Mainwaring 1989 [1986]; Po-
wer 2010; Azzi 2003; Cowan 2016; Wink, 2023). Plinio Corréa
de Oliveira ocupou um papel central neste processo (Cowan, 2021;
Caldeira, 2005).

Entender que o olavismo dos nossos tempos tem as mesmas
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raizes integristas que o tefepismo permite enxergar que esta ideolo-
gia, que produtivamente alimenta a assim chamada “nova direita’,
¢ mais complexa do que simplesmente rancor anti-intelectual, re-
térica do 6dio ou alucinado terraplanismo. Ela tem relevincia para
muito além de uma momentinea reagao antipetista e uma apologia
ao autoritarismo bolsonarista. Ou seja, ajuda na compreensao do
fendmeno — que nao desaparecerd sozinho — perceber que Olavo
de Carvalho ¢ mais epigono de Plinio Corréa de Oliveira do que
“Napoleao de Hospicio”, como ele ¢ as vezes tachado. Portanto, o
olavismo merece 0 mesmo tratamento que Zanotto (2010, p. 101)
propunha em relagao & TFP: avaliar as suas ideias por elas préprias e
assim entender o porqué da sua forga. Vou tentar demonstrar a rele-
vancia desta justaposi¢ao principalmente pela discussao da obra e da
acdo social de Olavo de Carvalho, ainda menos compreendidas no
seu significado. Vou usar o método da comparagio implicita com a
obra e aatuacio de Plinio Corréa de Oliveira, objeto de estudos qua-
se que exaustivos, nomeadamente pelos organizadores da presente
série. Certamente, o tefepismo também serd de bom conhecimento

geral da leitora e do leitor deste volume temdtico.

Olavo, o epigono “brega”
g 5<

O que contribui a ofuscar a semelhanga entre Olavo de Car-
valho ¢ Plinio Corréa de Oliveira é que a comparagao das suas bio-
grafias s6 revela diferengas. Em vez de uma vida privilegiada no colo
da mais tradicional elite brasileira e uma carreira profissional e po-
litica exemplar, facilitada pelo capital social da familia aristocrética
(TFP, 1989; Zanotto, 2009; Mattei, 1997, Gama, 2024b), Olavo de
Carvalho foi um outsider social e autodidata intelectual. Segundo as

informagdes autobiograficas disponiveis, Olavo de Carvalho passou
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os primeiros sete anos da sua vida em casa, por causa de uma doenga
cronica, vivendo serenamente no mundo da imagina¢ao. Segundo
o préprio, isto o marcou pela experiéncia de dois sentidos de vida
que se cruzaram na sua consciéncia: um horizontal — a vida externa,
altamente restrita no seu caso — ¢ outro vertical — a vida interna, “a
solidao, a presen¢a da morte, mas também a abertura para o céu infi-
nito, numa paz sobre-humana” (Carvalho, 2004a). Qliando curado,
saiu para um mundo que percebia como “feio, tedioso ¢ miserdvel”
(Carvalho, 2003). Ele passou a frequentar uma escola religiosa, mas
a abandonou ainda no ensino fundamental para se dedicar aos estu-
dos autodidatas (Carvalho, 2013a). Quase adulto, comegou a traba-
lhar na imprensa, como copidesque, revisor e repérter. Em paralelo,
procurou uma formagao com professores particulares.

No tocante a religiosidade e formagao ideoldgica, as duas bio-
grafias também se distinguem. Plinio Corréa de Oliveira, de fami-
lia tradicional catélica, apenas flertou com o conhecimento secreto
— supostamente pela relagio de sua familia com a magonaria ¢ no
seu grupo de estudo de certa tendéncia gndstica com predisposicao
para uma sociedade inicidtica (Introvigne, 2008; Valadares, 2007, p.
250-251). Olavo de Carvalho passou por uma longa experiéncia de
busca esotérica que durou até a idade madura de mais de 40 anos.
Para compreender como a sua trajetdria o levou a “verdade subli-
me” de uma assim entendida f¢é crista primordial, compativel com o
neotomismo, ¢ preciso considerar as etapas da sua busca como for-
magio, ndo como desvio. Durante 20 anos ele estudou a Astrologia
— nao como predi¢io comercial do futuro, mas no sentido de uma
redescoberta “da visio do mundo baseado nos ciclos planetérios e
nas esferas que esteve em vigor durante milénios” (Carvalho, 2000).
Na sua obra filosofica principal, O Jardim das Afliges, explica: “A

escoldstica inteira, até Sto. Tomds, pode ser considerada um gigan-
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tesco esfor¢o de absorgio da cosmologia grega no contexto cristio
(Carvalho, 2015 [1995], p. 209).

A partir destes conhecimentos astrolégicos, Olavo de Carva-
lho direcionou a sua atengio ao campo de estudo do perenialismo,
a orientagdo por formas tradicionais e eternas de sabedoria que re-
velariam verdades primordiais e universais. A sua porta de entrada
foram os ensinamentos da principal autoridade espiritual do tra-
dicionalismo, o esotérico sufi René Guénon, que criou nos anos
1920 a base para esta filosofia antimodernista (veja Sedgwick, 2004;
2018; 2020). Nesta fase, na primeira metade dos anos 1980, Olavo
de Carvalho ainda acreditou que a alienagio do homem moderno
da dimensao esotérica seria devido a limitagao da religido crista a
dimensio exotérica (com x) e que uma possivel salvacio do ocidente
poderia vir apenas pela restauragio de uma elite espiritual que assi-
milaria os principios metafisicos ainda preservados no Vedanta e no
sufismo. A sua posterior descoberta do catolicismo ¢ seu afastamen-
to do sufismo — que vou discutir em breve — serd exatamente por
entender que a dimensio esotérica (com s) faria parte inerente da
fé crista, quando buscando além da doutrina. Porém, ainda na sua
fase sufista, Guénon era para Olavo de Carvalho o maior intelectual
da contemporaneidade e ele entendia o préprio trabalho como um
prolongamento de seus ensinamentos tradicionais (Carvalho, 1981,
p- 17 ¢ 1982, p. 8). Seguindo a recomendagio de Guénon de suple-
mentar conhecimento com praticas esotéricas, Olavo de Carvalho
inclusive participou em vérios grupos sufi e, consequentemente, se
converteu ao isla — o que jamais serd perdoado pelos catélicos te-
fepistas ¢ o que explica boa parte das ressalvas contra ele, das quais
vou tratar no fim deste capitulo. Entretanto, logo desiludido com
a experiéncia do que ele passa a chamar de “pseudo-esoterismo” ¢

“modismo da Nova Era’, Olavo de Carvalho se distancia dos grupos
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¢, mais tarde, toma uma posi¢ao critica em relagio a ameaga do “glo-
balismo islamico”, justamente porque submeteria 0 Ocidente a uma
autoridade espiritual para depois submeté-lo ao seu “poder temporal
bérbaro”, numa colaboragio intima entre governos islimicos e regi-
mes comunistas, como ele supde (Carvalho, 2007a e 2016; Teitel-
baum, 2020, p. 175-176).

Apenas neste momento da sua vida, no fim dos anos 1980,
Carvalho descobre o cristianismo. Pelo seu préprio relato, essa
revelagiao se deveu a seus estudos dos bem-fazeres do padre Pio
(1887-1968) que o fizeram perceber que “os milagres do grande
santo escapavam de toda possibilidade de explicacio ‘metafisica) ja
que refletiam a liberdade divina e ndo as estruturas permanentes do
mundo espiritual, e assim transcendiam, na prética, toda perspectiva
esotérica e inicidtica” (Carvalho, 2015d). Consequentemente, deci-
diu que a partir desse momento seu “tnico guru seria Nosso Senhor
Jesus Cristo EM PESSOA e nio a ‘fungio césmica’ correspondente
com a qual os tradicionalistas O confundiam” (Carvalho, 2015d,
énfase no original). Outro milagre, a apari¢ao de Nossa Senhora em
Fétima em 1917, foi para ele o acontecimento mais importante da
histéria desde o Advento de Jesus Cristo, por ter anunciado a luta
final contra o mal na sua figura do comunismo (Carvalho, 20092
¢ 2017). Obviamente, Fitima ¢ 0 Marianismo em geral foram re-
feréncias constitutivas no pensamento pliniano, tanto nas andlises
politicas da advinda “bagarre”, a culminagio da degeneragio civili-
zacional, como na profecia do “Reino de Maria” segundo as teses de
Sao Luis Grignion de Montfort (Oliveira, 1967; Zanotto, 2023, p.
13-14). A invengio deste reino interino, num “dualismo apocalip-
tico” (Leland, 2020, p. 68), tem a importante funcio de justificar e
incentivar a luta por um mundo melhor na insignificante vida tem-

poral, em vez de simplesmente esperar pela salvacao. O Marianismo,
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misturado, no caso de Plinio Corréa de Oliveira, com a veneragio da
sua propria mae Lucilia, nunca teve a mesma importincia para Ola-
vo de Carvalho. Porém, como serd mostrado em breve, os milagres,
com destaque para o de Fitima, configuram uma chave para o seu
sistema de conhecimento.

Quem inicia Olavo de Carvalho nesta conversao religiosa,
como aquisi¢dao da “verdade sublime” pela fé crista, foi o filésofo
cat6lico Antonio Donato Paulo Rosa, autor de uma dissertagao de
mestrado de 1993 que circula ampla e anonimamente com o titulo 4
educagio sequndo a filosofia perene. Outra pessoa influente na vida de
Olavo de Carvalho foi o padre letao neotomista Stanislav Ladusans,
fundador da Sociedade Brasileira dos Filésofos Catélicos (1970), do
jornal Presenga Filosdfica (1973) e do Conjunto de Pesquisa Filoséfi-
ca, CONPEFIL, estabelecido em 1974 em Sio Paulo e, entre 1981 e
1983, transferido para o Rio de Janeiro (Jaime, 1991). Carvalho co-
megou a visitar os cursos de extensao de Ladusans, ministrados nos
estabelecimentos da PUC-Rio, no inicio dos anos 1990 (Carvalho,
1998b, p. 17-20). Entretanto, seus estudos logo foram interrom-
pidos quando Ladusans em 1991 decidiu dissolver o CONPEFIL
e retornar ao seu pais natal. Ladusans também era uma autoridade
para Plinio Corréa de Oliveira que tentou vérias vezes incluir o seu
ensaio naif “Auto-retrato filoséfico” na Enciclopédia do Pensamento
Filosdfico Brasileiro, organizada por Ladusans em 1976 e 1989, mas
nio teve éxito, oficialmente por questdes técnicas, terminando a pu-
blicd-lo por meios préprios (Oliveira, 1996a).

Olavo de Carvalho passou por experiéncia parecida, embora
com efeitos mais drésticos. Logo depois da sua conversao catdlica,
em 1994, ele submeteu um ensaio a renomada revista Ciéncia Hoje
da Sociedade Brasileira pelo Progresso da Ciéncia. A proposta de

publicagio foi rejeitada (o que provocou o seu rompimento defini-
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tivo com o mundo cientifico) por ignorar a diferenca epistemoldgi-
ca entre ciéncia, filosofia, teologia e arte. Por ironia, o texto “Uma
Filosofia Aristotélica da Cultura” (logo publicado independente-
mente como Aristdteles em Nova Perspectiva) tratou justamente da
redescoberta olaviana de uma unidade aristotélica das quatro cién-
cias (Poesia, Retdrica, Dialética, Légica), constituindo uma “ciéncia
tnica”. Na sua estrutura, Olavo de Carvalho reconhece, como in-
tuitivamente j4 desde a sua infAncia sofrida, os dois bragos da Cruz
crista. A unidade metafisica do eixo vertical da necessidade, entre
as pontas do poético/possivel e do analitico-16gico/verdadeiro, cor-
responderia 4 eternidade que ¢ o lugar de Deus e da alma. O eixo
horizontal da contingéncia, entre as pontas do retérico/verossimil
e do dialético/possivel, corresponderia 4 temporalidade que inclui
o mundo humano e natural (Carvalho, 1996a, p. 41-48). Esta des-
coberta, perfeitamente no espirito neotomista, constitui para Olavo
de Carvalho a “verdade” que ¢ reproduzida em um diagrama, em
forma de cruz, nos trés livros centrais da sua obra: 4 Nova Era e a
revolugio cultural: Fritiof Capra & Antonio Gramsci (1994: 13), O
Jardim das Aflicoes: De Epicuro d ressurreigio de César — ensaio sobre
0 materialismo e a religido civil (2015 [1995], p. 251) ¢ O imbecil co-
Letivo (1998b, p. 30). E esta verdade absoluta revelada que vou discu-
tir, em seguida, como o implicito cerne, ou melhor, como a premissa
base do pensamento, tanto de Olavo de Carvalho como de Plinio

Corréa de Oliveira.

Dois donos, uma verdade

Plinio Corréa de Oliveira se autodefinia explicitamente como
tomista. Segundo o seu bidgrafo Roberto de Mattei (1997, p. 182—

183) era fiel a0 Magistério da Igreja que “ndo cessou de indicar o
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Doctor Communis Ecclesiae como ponto de referéncia dos estudos
filoséficos para os catdlicos” e sempre afirmava a inconciliabilidade
entre “a philosophia perennis ¢ o pensamento moderno [...] desde
Descartes até Kant, do existencialismo ao nihilismo contemporaneo”

Olavo de Carvalho, sempre menos modesto, nao se identifica
como tomista. Na verdade, isto ¢ pouco significante, pois tende a mi-
nimizar a sua formagio por extensas leituras (Carvalho, 2015¢) para
frisar o seu proprio mérito: “Eu nao estou falando do pensamento
dos outros. Agora ¢ 0 meu, ¢ a minha filosofia”* Raras vezes men-
ciona Sao Tomds, por exemplo como “um desses tesouros [...] que
a atual geracdo precisa redescobrir mais urgentemente” (Carvalho,
2018a). Porém, como acima mencionado, o tomismo indicada por
Donato ¢ Ladusans nao deixa de ser a principal fonte da qual Ola-
vo de Carvalho bebe, embora implicitamente. A passagem a seguir,
escrita por Farias Brito, o primeiro grande neotomista brasileiro do
inicio do século XX e principal referéncia do Centro Dom Vital,

mostra de onde Olavo de Carvalho tirou a sua ideia da “verdade”:

Aristételes, estudando sob a denominagio de si-
logismo, o mecanismo do raciocinio, acrescenta
como condi¢io da verdade cientifica, ao silogismo
a demonstragio. Isto equivale a dizer: ndo basta ser
coerente; ¢ preciso ser verdadeiro. A verdade ¢, pois,
a condicdo essencial da ciéncia. Como se reconhece,
porém, a verdade da conclusio no silogismo? Pela
verdade das premissas. Mas nao basta a verdade aci-
dental, ligada ao individuo, ligada, por conseguinte
ao que passa e desaparece, ao elemento transitério
da existéncia: ¢ necessdrio que a verdade seja eterna,
isto ¢, redutivel a proposi¢oes em que a ligacio do
atributo ao sujeito seja essencial ¢ universal ¢ para

* Declaragio feita em video no Youtube, 13 dez. 2020, disponivel em https://www.youtu-
be.com/watch?v=unMpV Tz3mVE.
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todo o tempo € para todas as circunstincias possiveis
(Farias Brito, 2006 [1912], p. 99, pontuagio como
no original).

Ao contrério dos seus criticos, Carvalho acredita que suas ex-
periéncias no misticismo islimico apenas fortaleceram sua fé crista
incondicional. Entender esta declaragio ¢ imprescindivel para uma
compreensao do olavismo como semelhante ao tefepismo. A essén-
cia, que Olavo de Carvalho, como todo dono de conhecimento se-
creto, afirma de forma apoditica, ¢ que existe uma tnica e perene
verdade. Esta, ao contrdrio do que ele tinha imaginado na sua fase
sufista, seria acessivel pela convergéncia universal metafisica, inclu-
sive pela porta de entrada do catolicismo. Isto significa que atrds de
toda complexidade, seja no campo da religiao, filosofia, ciéncia ou
do préprio mundo manifesto, existiria uma “unidade metafisica’, o
“primeiro principio” infinito, eterno e divino. Essa “realidade uni-
versal” regeria o mundo através de inumeréveis reflexdes em todos
os niveis e planos da existéncia (Carvalho, 2016). Entretanto, ao
contrario das sociedades inicidticas, Olavo de Carvalho promete
que o conhecimento desta realidade seria possivel a todos e indivi-
dualmente. A consciéncia individual do significado espiritual dos
fendmenos empiricos possibilitaria a percep¢io da realidade pela
intui¢do sem abstragdo, o que ele conceituou como “conhecimento
por presenca’. Equivale & experiéncia intuitiva da presenca revela-
da de Deus, objetiva e fisicamente, nao teologicamente, mas como

<« » . .
fato”, igual aos milagres:

As provas experimentais da agio divina no mundo
sio tao abundantes, que qualquer um que se meta
a discutir a existéncia de Deus sem té-las estudado
deve ser considerado um charlatio incurével. Que ¢
um santo da Igreja Cartdlica? E um cidadio que atra-
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vés de uma vida de oragdes, jejuns, concentragio mo-
ral e sacrificios removeu os obstdculos que impediam
que Deus se manifestasse nele. Entio cle comeca a
atravessar o fogo sem se queimar, curar as doencas
mais temiveis por meio da oragio, ou, como S. Vi-
cente Ferrer, pregar o Evangelho durante quarenta
dias ¢ quarenta noites sem dormir, comer ou ir ao
banheiro. Quando ele morre, seu corpo se conserva
intacto por mais de um milénio, e sua intercessio,
desde o outro mundo, continua a operar milagres.
Tudo isso testado e documentado com os critérios
cientificos mais exigentes por uma instituicio que se
empenha mais em afastar os falsos milagres do que
em apregoar os verdadeiros (Carvalho, 2017).

A “evidéncia’, manifestada por exemplo na ressurreicao de
Cristo e desde entio nos santos e milagres, oferece ao consciente a
certeza completa da verdade e o emancipa da necessidade de prova e
légica. Esta verdade é transmissivel apenas através do método cogni-
tivo de vivenciar diretamente a universalidade de Deus e “extrair de
si mesmo, por deducio, a ciéncia inteira de Deus, do cosmos e dele
préprio” (Carvalho, 1999 ¢ 1982, p. 68). Esta ciéncia das ciéncias
concederia uma “autoridade superior”, pois “o portador da verdade
esotérica [...] ¢ o porta-voz de um Deus verdadeiro, do qual aque-
les deuses que aparecem no culto publico — ou seja, no exoterismo
- ndo so sendo ecos ¢ imagens distantes” (Carvalho, 2015 [1995],
p- 241). Por defini¢io nio falsificivel, obviamente consolidou a in-
compatibilidade do pensamento olaviano com o sistema cientifico
moderno que simplesmente o ignora (Wink, 2022). Em relagio &
frequente acusagio de qualquer opiniio divergente do pensamento
olaviano como “ideolégica’, que mencionei no inicio, ¢ importante
perceber que, pela perspectiva de Olavo de Carvalho, a sua exposi-

¢ao da “verdade” s6 coincidentemente implica em posi¢oes politicas,
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¢ consequentemente nio ¢ ideoldgica. Negi-la, tal como fizeram os
doutrinadores ideoldgicos do materialismo, evolucionismo, prag-
matismo, positivismo e relativismo, ou a ciéncia contemporﬁnca,
seria simplesmente uma heresia (Carvalho, 2016 ¢ 2020).

Aqui chegamos ao diagndstico da modernidade errante, prin-
cipal motivo de resisténcia, igualmente para Plinio Corréa de Oli-
veira e Olavo de Carvalho. Ambos partem da premissa integrista
que o homem ocidental e cristdo sofre de uma degeneragao cultural e
especialmente espiritual desde o medievo. A principal referéncia do
tefepismo é Revolugdo e contra-revolugio (1959, atualizada em 1976
¢ 1992), base da ideologia promovida até hoje pela TFP transnacio-
nal e, no Brasil, pelos herdeiros institucionais IPCO e Arautos do
Evangelho (o segundo explorado em outro estudo, WINK, 2024).
5 Neste livro, Plinio Corréa de Oliveira explica a degeneragio como
efeito de um longo processo de relativizagio da doutrina catdlica,
impulsionado por um processo tnico no qual sistemas ideoldgicos
se estabelecem por meio de uma cadeia de “revolugdes™ a primeira
religiosa (“pseudo-reforma” protestante, humanismo, renascenga), a
segunda politica (enciclopedismo, absolutismo, revolugio francesa),
a terceira socioecondmica (comunismo utépico da igualdade social)
¢ a quarta cultural (marxismo cultural, tribalismo New Age ¢ pen-
tecostal) (Oliveira 2017 [1959], p. 21-28). O efeito acumulado, tal
como profetizado por Plinio Corréa de Oliveira, seria a “bagarre”
Em analogia, a “bagarre” de Olavo de Carvalho ¢ a conspiragio
globalista que consistiria em trés projetos de dominagio do mun-
do que representariam as trés forcas basicas (dinheiro, fé ¢ poder)
do processo histérico: o projeto dos “metacapitalistas”, biliondrios

nio mais submetidos & competi¢io do livre mercado e que, portan-

> Revolugio e Contra-Revolugio foi publicado em 15 linguas e distribuido em 22 paises,

num total de 167,000 cépias (Oliveira 2017 [1959], p. 117, nota 67).

31



to, buscariam privilégios junto ao Estado intervencionista; o proje-
to do terrorismo islAimico para implementar um suposto “Califado
Universal”; e o projeto dos “neocomunistas inimigos do Ocidente”,
oriundos do complexo geopolitico russo-chinés. O ultimo agente
histérico seria 0 mais poderoso, pois controlaria os dois anteriores,
¢ estaria em plena atividade (Carvalho & Dugin 2012; Carvalho
2013b: 220, 2004b; 2007b; 2016; 2018b).

Para Olavo de Carvalho, o progresso materialista da moder-
nidade e a subjacente ideologia cientifica seriam as for¢as motrizes
deste cendrio, alienando o ser humano das raizes da certeza e da
experiéncia verdadeira, persuadindo-o a acreditar cegamente num
futuro utépico sem Deus. Igualmente, qualquer busca de uma “ver-
dade” além da sublime verdade de Deus implicaria no erro de querer
desafiar a perfei¢ao da ordem criada por Deus. Em A nova era e a re-
volugio cultural: Fritjof Capra & Antonio Gramsci (1994), ele mostra
como, pelo “pseudoesoterismo New Age” — o principal competidor
no mercado das verdades — ¢ pelo “marxismo cultural’, a manipula-
¢ao secular de consciéncias funcionaria em paralelo, alcangando uma
hegemonia global no p6s-1989. O imbecil coletivo (1996b) ilustra o
principal efeito do marxismo cultural gramsciano: no a emergéncia
de um “intelectual coletivo’, intelectuais orginicos organizados com
afungao de representar o nao representado, mas o “idiota coletivo’, a
massa amorfa de pseudointelectuais ideologicamente intoxicados a
apoiar a supressao da verdade em nome do “progresso’.

O que jé era o diagndstico de Guénon, agora ¢ evidenciado por
um pensador caro aos catélicos conservadores nos Estados Unidos,
Eric Voegelin, e sua obra central 4 Nova Ciéncia da Politica (1952).
Dele, Carvalho aprende a rotular a degenera¢io do mundo desde o
século XII de “gnosticismo” que deixaria o ser humano “eunuco es-

piritual” e vulnerével a “religides politicas’, tais como progressismo,

32



positivismo, marxismo, comunismo, fascismo e nacional-socialismo,
e seus “regimes satinicos”. Ele adota o veredito voegeliano, inclusive
no subtitulo da sua obra magna — e inica monografia e nio colegao
de textos — O Jardim das Aflicoes: “ensaio sobre o materialismo e
a religido civil” (Carvalho, 2015 [1995], p. 253 ¢ notas de rodapé
138, 247, 357). Nesta, explica a crise moderna através da substitui-
¢a0, desde o século XII, de um conjunto de comunidades orginicas
e a individual consciéncia cristd da divindade pelo fortalecimento
do aparato do Estado ¢ sua doutrinagio do “progresso”. Esta ideolo-
gia, especialmente veiculada pelo discurso cientifico, teria subverti-
do a tradicional harmonia da ordem social pelas reivindicagoes sem
transcendéncia, tais como direitos de cidadania, trabalhistas, de gé-
nero, raciais e de outras minorias. Hoje estaria onipresente na educa-
¢a0, na formagao psicoldgica das massas, nas relagoes de familia, na
moral publica e privada, onde estaria implementando sua agenda:
entre outras questdes, o aborto sob protec¢io do Estado, o forneci-
mento estatal de drogas a populago, a destruigao das religioes tradi-
cionais, o controle estatal da posse de armas, a intervencao do Estado
na conduta privada, a criagio de identidades culturais sustentadas na
separagio das racas (Carvalho, 2015 [1995]: 116).

E importante observar que Olavo de Carvalho jamais poupou
a igreja, bem ao contrario de Plinio Oliveira de Corréa. A igreja te-
ria contribuido 4 degeneragao, substituindo a hierarquia espiritual
“esotérica” por uma hierarquia eclesidstica secular “exotérica’, e as-
sim ela teria cometido o erro histérico de se unir ao Estado no objeti-
vo gndstico de estabelecer um império cristao unificado (Carvalho,
1987, p.72). Corrompida pelo Estado, o que se tornou ululante com
o Concilio Vaticano II, a igreja teria tomado o lado dos progressistas
modernos em vez de resistir contra “os ataques cada vez mais viru-

lentos que a religiao sofre da parte de gayzistas, abortistas, feministas
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enragées, neocomunistas, iluministas deslumbrados etc.” (Carvalho,
2011). Certamente, Plinio Corréa de Oliveira vé a igreja menos
como agente do que vitima da modernizagio, pelo menos até o seu
aggiornamento dos anos 1960. Mas ele concorda plenamente sobre
o estado ideal da idade média quando “a Igreja e a civilizagio crista
alcancaram historicamente o fastigio de sua influéncia benfazeja”
(Oliveira, 1985, p. 235-236.)

A semelhanga entre os tragos principais do diagndstico da de-
generagio olaviano e pliniano ¢ bastante dbvia. A diferenga é apenas
que Plinio Corréa de Oliveira vé a principal causa na “explosao de
orgulho e sensualidade”, paixoes desordenadas do satanas, que leva-
riam ao “suicidio metafisico’, inclusive afetando a igreja, como pela
mundanizacio do culto pelo Concilio Vaticano II (Zanotto, 2009,
p- 60). Enquanto isto, Olavo de Carvalho vé o diabo agindo pelo
“gnosticismo”. Mas para ambos ¢ uma oposi¢ao de forgas concretas,
do bem e do mal, conforme a dialética agostiniana. O primeiro vé o
remédio na fé catdlica que induz ao amor da ordem, da austeridade
e da hierarquia da Santa Igreja Catdlica Apostdlica Romana (antes
da trai¢ao em 1962 quando “a fumaca de satands” entrou no tem-
plo de Deus, como infere o tefepista Guercio, 2018). O segundo o
vé mais na fé celeste em Jesus, “naturalmente” catélica, do que na
doutrina que se formou ao longo dos séculos pela autoridade textual
de alguns Papas (Carvalho, 2019, p- 160). Mas ambos veem como
tinica terapia efetiva a reconquista do mundo para o catolicismo por
uma estratégia de convergéncia politica e religiosa. Plinio Corréa
de Oliveira conclama 4 “contra-revolu¢ao” que seria executada pelo
homem mziles christi, soldado de Deus, e providenciaria novamente
aunidade do mundo temporal e espiritual, sob o dominio do segun-
do, ou seja, uma teocracia monarquica. Olavo de Carvalho prega a

reconquista da autonomia da consciéncia individual que novamen-
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te habilitaria para inferir os principios primordiais, revelados por
Deus, e experienciar a “realidade” Assim munido, um exército de
intelectuais poderia vencer a hegemonia modernista — similar a uma

guerra de posi¢ao gramsciana invertida.

A contra-revolugio catdlico-gramsciana

Como vimos acima, tanto Plinio Corréa de Oliveira, quanto
Olavo de Carvalho, concordam que os individuos humanos, natu-
ralmente ¢ inocentemente inclinados ao conhecimento objetivo do
“real” divino, foram alienados por um processo de modernizagao
que tenha deturpado o seu senso comum e os seduzido a acreditar
em produtos ideoldgicos artificiosos que ambos costumam chamar
de “satinicos”. Ora, a “verdade” de Deus se defende contra a mani-
pulagio moderna do Diabo s6 em combate aberto. O tefepismo j4
foi caraterizado como um movimento na tradi¢io da agio catdlica
de orientagio integrista, uma “extensio do brago da hierarquia ecle-
sidstica” (Zanotto, 2010, p. 92). A contrarrevolugio, tal como de-
senhada por Oliveira (2017 [1959], p. 113) combina o apostolado
laico com a agdo civico-partiddria e empreendimento econdmico. O
olavismo ¢ também um apostolado de conquista e movimento mili-
tante, inclusive de rua, embora oriundo do ciberespago e, por nao ser
institucionalizado e patrocinado, limitado nos quesitos acio ¢ em-
preendimento. Ambos os movimentos sao marcados por liderancas
fortes e inicas e em ambos os casos hd analogias com seitas, sejam no
sentido tradicional ou como ciberseitas (Valadares, 2007; Pedriali,
1985; Santos Jr., 2008; Hussne, 2020).

A carateristica mais importante que quero explorar aqui ¢ que
ndo visam a uma tomada do poder politico e, portanto, nio seguem

a légica da participagio politica mediante formagio de partidos e
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participagio em elei¢des. No tefepismo, o alvo ¢ o lobbying de li-
deres politicos “nao-infectados” ou que ja mostraram abertura para
suas ideias, e a batalha gramsciana pelas ideias que sustentam o senso
comum, principalmente pelos meios de comunicagao. A razao é que
a “revolugio” sempre se manifesta em trés estigios e niveis: como
tendéncias desordenadas no nivel das mentalidades; como novas
ideias e doutrinas no nivel das ideologias; e como fatos criados por
instituigoes, leis e costumes transformados, tanto na esfera espiritual
como na secular. Perspicaz, Plinio Corréa de Oliveira viu o primeiro
como o mais eficiente e perigoso porque o que impulsionava a re-
volugio era a emergéncia de novas “formas de ser”, novas expressoes
das artes, mudangas nos costumes ¢ nas tradi¢des — todas certamen-
te um reflexo de novas ideias, mas sobretudo desencadeando-as. De
modo bastante revelador, em seus comentarios da edi¢ao de 1992
(Oliveira, 2017 [1959], p. 124-126), cle estava alarmado, nio ali-
viado, com o fracasso do comunismo ¢ o fim da guerra fria.

O que Plinio Corréa de Oliveira chamou “revolu¢ao nas ten-
déncias”, jd em 1959, antecipou o conceito de marxismo cultural tal

como usado por Olavo de Carvalho:

Depois do marxismo cldssico, do marxismo soviético
¢ do marxismo revisionista [...], a quarta modalidade
de marxismo: o marxismo cultural. Como nio falava
em revolugio proletdria nem pregava abertamente
nenhuma truculéncia, a nova escola foi bem aceita
nos meios encarregados de defender a cultura ociden-
tal que ela professava destruir. Expulsos da Alemanha
pela concorréncia desleal do nazismo, os frankfurtia-
nos encontraram nos EUA a atmosfera de liberdade
ideal para a destruicao da sociedade que os acolhera.
Empenharam-se entdo em demonstrar que a demo-
cracia para a qual fugiram era igualzinha ao fascismo
que os pusera em fuga. Denominaram sua filosofia de
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“teoria critica” porque se abstinha de propor qualquer
remédio para os males do mundo ¢ buscava apenas
destruir: destruir a cultura, destruir a confianga entre
as pessoas e os grupos, destruir a fé religiosa, destruir
a linguagem, destruir a capacidade 16gica, espalhar
por toda parte uma atmosfera de suspeita, confusio e
4dio. Uma vez atingido esse objetivo, alegavam que a
suspeita, a confusio ¢ o ddio eram a prova da maldade
do capitalismo (Carvalho, 2002).

Na segunda metade dos anos 1990, Olavo de Carvalho ficou
conhecido como colunista polémico (o que o IPCO quis lembrar
na sua nota de pesar) pela notdria e ostensiva guerra discursiva que
comegou a travar contra a intelligentsia brasileira nos principais jor-
nais do pais. A colaborag¢io entrou em declinio e terminou com a
sua demissao destes jornais por viver acusando toda a classe jornalis-
tica de terem apoiado durante anos, pelo menos por negligéncia, a
atuacdo “revoluciondria” (procedente na sua légica do gnosticismo,
acima descrita) e “criminosa” (procedente se aplicarmos, como ele,
o decreto anticomunista de Pio XII de 1949) do Foro de Sio Paulo,
uma cooperagao internacional de partidos e organizagées ditos de
centro-esquerda, com reunides anuais desde 1990. Restou apenas o
Jornal do Comércio, 6rgao interno da Camara de Comércio de Sao
Paulo e dirigido pelo monarquista integrista Jodo de Scantimburgo,
que possibilitou a Olavo de Carvalho, em 2005 ¢ ji com 58 anos, que
se mudasse para os Estados Unidos na fun¢ao de correspondente.

Surpreendentemente, o rompimento com a grande midia am-
pliou o seu alcance por for¢d-lo a criar suas préprias plataformas
para a divulgacio online. Em 2002, na ocasido das elei¢oes, fundou
o observatério de imprensa “Midia Sem Mdscara” e nos anos seguin-
tes, intensifica o seu ciberativismo politico, via Twitter, Facebook,

fanpage, boletim, canal no Youtube, um programa de radio online
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True outspeak ¢ o blogdoolavo, além do jornal online Brasil sem Medo
em 2019. Apenas pela presenca virtual e a for¢a da palavra, sem qual-
quer sofisticagao técnica ou artistica, chega a ter mais de um milhao
de seguidores, o que faz dele um pioneiro do ciberativismo. Hoje em
dia, muitos o imitam, por exemplo 0 IPCO com seu canal de videos,
seguido por mais de 200.000 seguidores. Outro modelo, amplamen-
te copiado por institui¢oes de inspiragao olavista, foi a criagio de um
sistema de cursos online. Desde a sua rejeigao pela ciéncia, Olavo
de Carvalho vinha tentando construindo a sua prépria Academia;
primeiro em institutos independentes (Instituto de Artes Liberais,
Instituto Brasileiro de Humanidades), depois, como colaborador
com notdrio saber, nas extensoes da emergente universidade pri-
vada Faculdade da Cidade (depois Centro Universitdrio do Rio de
Janeiro — UniverCidade) e da Pontificia Universidade Catdlica do
Parand. Nestas institui¢coes chega a oferecer, inclusive, cursos inte-
grais com duragio de dois anos, sempre na grande drea de Filosofia e
Humanidades. Realizou o plano, ja influenciador online de grande
alcance, quando em 2009 cria o “Curso Online de Filosofia” (COF),
uma “fébrica de génios” que visava 4 formagio de uma nova geragao
superior de intelectuais (Cunha, 2019; Burgierman, 2019; Ribeiro,
2020). O COF providencia um catdlogo de 585 aulas pagas ¢ segun-
do informagoes oficiais chegou a “formar” mais de 80.000 alunos.
As guerras culturais pliniana e olaviana sio parecidas. Ambos
entendem que para combater a revolucio se faz necessario enfren-
tar, antes de tudo, a “guerra psicol6gica” nas tendéncias e nas ideias,
para prevenir que elas se institucionalizem. Concordam que apenas
uma resposta a altura, a “guerra cultural’, possibilitaria a longo prazo
novamente a dominagio politica (Oliveira, 2017 [1959]: 132; Car-
valho, 1998b, p. 182). A tnica diferenga ¢ que para Olavo de Car-

valho a reconquista do mundo para a igreja nao seria um remédio
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sustentdvel. Precisaria ser acompanhada pela vacina da tomada de
consciéncia individual do ser humano, sintonizando-o novamente
com os principios primordiais, a “realidade universal”. Este processo
seria de longo prazo, ocupando varias geragoes, mas exigiria a criagao
e alideranca de uma nova casta espiritual e intelectual para mudar o
referencial idedrio na sociedade. Sob esta condigio favoravel, calcula
como 30 anos o tempo necessario para transformar a “guerra cultu-

ral” pelas ideias em ganhos politicos (Carvalho, 1998b, p. 182).

MilitAncia, por seu lado, nio se cria da noite para o
dia. Ela comega com circulos muito pequenos de in-
telectuais que, por anos nada fazem, senio discutir e
discutir, analisando diariamente, com mintcia obses-
siva, uma conjuntura politica na qual ndo tém o mini-
mo poder de interferir. E do seu debate interminével
que emergem, a0s poucos, certas maneiras de pensar
¢ falar que, consolidadas e simplificadas em esquemas
repetitivos, se tornam espontaneamente a linguagem
dos insatisfeitos em geral. Quando estes aceitam a lin-
guagem do nicleo intelectual como expressao de suas
queixas (por mais inadequada que essa linguagem seja
objetivamente), ¢ entdo que comega o adestramento
da militancia propriamente dita (Carvalho, 2010).

Como Olavo de Carvalho nao estava integrado numa rede de
influéncia que permitia o lobbying discreto das elites, tal como fazia
a TFP e continua fazendo o IPCO, ele tinha que investir na criagao
desta elite. Contudo, a conjuntura politica fortuita o faz abandonar
esta cautela. Assim que Carvalho percebeu a virada a direita no con-
texto dos protestos de junho de 2013, ele convocou sua militdncia
a agir.* No caso da TFP e do posterior IPCO, que segue marcando

¢ “Hangout” com Olavo de Carvalho, Jair Bolsonaro, Flavio Bolsonaro e Carlos Bolsonaro,

14 fev. 2014, https://www.youtube.com/watch?v=ZMpoOJ-NAzg&t=0s.
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presenca nas ruas com as notorias caravanas, a mobilizagao era cons-
tante e ndo condicionada por um plano alongo prazo. Inclusive, tra-
tou a militAncia com um pragmatismo inusitado para o pensamento
pliniano que apesar do dogma omnes dii gentium daemonia (Salmo
95, 5) sugeriu a “aproveitar a cooperagao” até de acatdlicos (Oliveira,
2017 [1959], p. 114, 145). No caso de Olavo de Carvalho, foi uma
mudanga de estratégia, priorizando a militincia. Sem duvida, isto
contribuiu substancialmente para a disseminagio de suas ideias na
opinido publica, antes estigmatizadas, embora nunca ausentes (San-
tos Jr., 2019). Com a elei¢ao de Bolsonaro, evento tipificado por ele
como “milagre” (no sentido literal), ele ganhou acesso repentino a
mais alta classe politica, passou a negligenciar as aulas do COF e se
preocupou muito mais em influenciar o governo, algo que na retros-
pectiva ele mesmo julgou um fracasso’.

Comparando apenas a agenda politica do tefepismo (veja, Za-
notto, 2010, p. 95) e do olavismo, ¢ possivel constatar uma grande
sobreposi¢io, considerando os desafios diferentes em cada época.
Décadas depois, Olavo de Carvalho continua se opondo veemen-
temente 4 reforma agréria que, pela sua interpretagio do principio
sagrado da propriedade, equivaleria a um roubo (Wink, 2023b). In-
clusive, atribui a0 Movimento dos Trabalhadores sem Terra (MST),
inimigo intimo do tefepismo, qualidades de terrorismo internacio-

nal em conluio com o globalismo. Ambos olavistas e tefepistas ga-

7" Olavo de Carvalho sempre tentou relativizar a sua influéncia pessoal sobre a politica do
governo, alegando a escassez de contatos entre ele ¢ a familia Bolsonaro. De fato, hd registro
de “apenas” duas visitas de filhos de Bolsonaro a Olavo de Carvalho ¢ um encontro com o
pai na Embaixada do Brasil em Washington DC (17 mar. 2019). Virtualmente, o dilogo ¢
de longa data, como mostram as sessdes de debate por Skype (“Hangouts”) nos dias 14 fev.
2014 (disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=ZMpoQOJ-NAzg), 26 jul. 2015
(disponivel em https://wwwyoutube.com/watch?v=Rr60dEhphAg) ¢ 21 mar. 2016 (dis-
ponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SAPjn_5gvMQ), acesso a todos em 12 jul.
2020. Entretanto, ele sempre concordou que “um grande escritor ¢ como segundo governo’,
citando Aleksandr Soljenitsin (Carvalho, 2018c).
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bam da sua fascinagio por armas ¢ pelo direito & autodefesa — na
auséncia de um Estado corrompido ou para enfrentar o saque de um
Estado ladrao — e se opoem ao desarmamento da populagio. Am-
bos denunciam o “abortismo” e a sistemdtica destrui¢io da “fami-
lia tradicional’, ao qual hoje se acrescenta a “ideologia de género”.
Compartilham a convicgao que o Marxismo cultural promove uma
lavagem cerebral, seja pela televisao (Plinio), pelo cinema hollywoo-
diano (Olavo), ou pela moda - o primeiro obcecado com certa calca
americana; o segundo fez as pazes com a vestimenta tradicional, ape-
nas para invocar com o sapaténis (Carvalho, 2022). E, para finalizar,
concordam que na raiz de todos os problemas estd a modernizagao
da igreja, especialmente apés o Concilio Vaticano II (ambos sio de-
fensores explicitos do padre Marcel Lefebvre), mas todo o processo
de depravagao temporal e espiritual ja comecando na idade média

pela perda de dominio da igreja frente ao estado.

Rusgas entre irmados

A dentincia de um supostamente hegemoénico “Marxismo
cultural” e a estratégia de subversao pelo “politicamente incorre-
to’, disseminadas por Olavo de Carvalho, teve ampla repercussao
no mainstream da midia brasileira que adotou o olavismo - nem
sempre citando a fonte — para apimentar a sua oposi¢ao ao cimbio
de governo de 2003 (Chaloub & Perlatto, 2015; Puglia, 2018, p.
40-54). Na mesma época, os circulos préximos ao IPCO, desde
1995 é6rfaos de um lider intelectual préprio e enfraquecidos pelo
cisma institucional, subitamente viram seus temas voltando a ser
manchete. Recuperados com a “saida do armario” da direita durante
o primeiro governo Dilma Rousseff, também assumiram o discurso

olavista, por exemplo, em Psicose ambientalista (2012) de Bertrand
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de Orléans e Braganca (do grupo de fundadores da TFP) e Por que
0 Brasil é um pais atrasado? (2017) de seu sobrinho, o atual deputa-
do Luiz Philippe de Orléans e Bragangay alids, vale lembrar que este
tltimo sempre defendeu Olavo publicamente ¢ quase chegou a ser
candidato a vice-presidéncia de Jair Bolsonaro.

Em contraste, a obra filoséfica olaviana tem passado pratica-
mente despercebida pelos discipulos mais influentes do Dr. Plinio,
embora encontrem-se indicios que houve ampla recepgao entre a ge-
ragao mais nova. O desinteresse talvez seja pela familiaridade com as
premissas e, a0 mesmo tempo, pelo desconforto de dialogar com as
veredas do seu raciocinio. Aprovi-lo como polemista social e manter
distincia do seu pensamento filoséfico, tal como fez a nota de pe-
sar, tem a vantagem de ndo ter de problematizar as excrescéncias do
“neotomismo a brasileira’, seja no pensamento olaviano ou pliniano.
Pois estas também beiram os estreitos limites da doutrina eclesidsti-
ca e podem ser interpretados como erro. Isto ¢ o que sugerem os es-
tudos teoldgicos de dissidentes do tefepismo (Fedeli, 2001; Coelho,
s/d; Fedeli & Schlithler, 2019; Guimaraes, 2019) que hé tempo de-
nunciavam o sectarismo da TFP e a veneragao herética do seu auto-
declarado profeta. De certa forma, providenciaram a forma que serd
reciclada nas acusages contra Olavo de Carvalho. Uma critica origi-
nal, porém, ¢ que o seu passado sufi tornaria Olavo de Carvalho um
herético que, nas suas circunstincias de escolha deliberada do mal,
equivaleria a um pecado mortal. O ex-discipulo de Carvalho e poste-
riormente renegado, Carlos Velasco (2014 ¢ 2017) colecionou e ex-
pos toda uma documentagao intrigante sobre esse periodo em vérias
plataformas online, incluindo cartas que comprovam a conversao de

Carvalho - ou melhor Sidi Muhammad Ibrahim - para o isla.® Po-

# Um dos filhos de Carvalho, Muhammad ‘Isa, segue liderando uma unidade da tariqa “Ala-
viyya” em Sao Paulo (SILVA FILHO, 2012: 147) enquanto outro filho, Luiz Gonzaga de Car-
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rém, este ndo ¢ o problema principal. Quem o aceita como catélico
arrependido, como ¢ a regra, continua encontrando o mesmo defei-
to nele como ja anteriormente no profeta Plinio: a heresia gndstica.

Por que se acusa estes lutadores antigndsticos por exceléncia
do préprio erro que tanto combatem? Vale a pena examinar com
mais detalhe esta principal acusagio, tanto por parte da dissidéncia
pliniana como olaviana. Para um fiel tefepista que estd a frente da
inquisi¢ao antiolavista ¢ a prepoténcia: Olavo de Carvalho teria cha-
mado - contra-testemunho! — seu Mestre Ant6nio Donato de “san-
to”. A objecao parece algo pedante e vira comédia quando a acusagao
alega uma gravidade elevada por Olavo de Carvalho sempre ter rejei-
tado veementemente a ideia de Plinio Corréa de Oliveira ser “santo”
(Principe dos Cruzados, 2020), aparentemente outra histdria. J& que
pelas fontes disponiveis nenhum dos dois estd em processo de bea-
tificagio, equivale a uma discussao do sexo dos anjos. Também pou-
co substancial e menos interessante ¢ a sua condenagio do pensar
independente: “E notério que Olavo separa a filosofia da teologia.
Muitos alegam que seus erros teoldgicos sao irrelevantes por causa
disso, mas ¢ preciso mostrar que tal erro ¢ o racionalismo combatido
h4 séculos pela Igreja e seus santos filésofos como S. Tomds e Sao
Boaventura” (Principe dos Cruzados, 2017a). A preocupagio parece
pouco fundada, considerando a base tomista do pensamento olavia-
no ¢ a sua proximidade com o pliniano, provavelmente ignoradas
pelo critico.

Entretanto, hd dentincias de “heresia” que sao de grande inte-
resse, pois apontam corretamente para a linha ténue que separa o
exotérico do esotérico. A principal, veiculada pelos representantes

da Associagao Cultural Montfort, dissidente da TFP, ¢ sobre a busca

valho, fundou o “Instituto Cultural” tradicionalista Lux et Sapientia (https://icls.com.br).
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“gndstica” do préprio caminho para a espiritualidade fora da dou-
trina. As réplicas de Carvalho (2001) revelam uma importante dis-
tingao que ajuda a entender a diferenca na comparagao com o pen-
samento pliniano: para Olavo de Carvalho a doutrina é um produto
da histéria da religido e da institui¢ao igreja, enquanto a “verdade”
foi revelada diretamente por Deus e sempre estd acessivel pela espiri-
tualidade crista. Na réplica, aproveita para criticar a teoria — que ele
chama de ideologia — da Revolu¢io e Contra-Revolugio porque teria
reduzido erroneamente a contra-revolugio apenas ao catolicismo
doutrinério. J& que assim Olavo de Carvalho afirma a relativizagao
da doutrina, ¢ menos surpreendente que costumeiramente falte com
respeito A institui¢ao da igreja, especialmente no tocante a sua hie-
rarquia eclesidstica, ji fortemente criticada no Jardim das Aflicdes.
Evidentemente, para os seus criticos, assim ele incorre em mais um
pecado de heresia. Por outro lado, a descrenga algo velada na infali-
bilidade dos Papas talvez seja justamente o que ele compartilha com
Plinio Corréa de Oliveira, como mencionado, um opositor feroz do
Concilio Vaticano II. Também o aproxima ao IPCO que nas entre-
linhas ataca o Papa Francisco com a mesma rigidez que Olavo de
Carvalho.

Chama a aten¢ao que quem acusa Olavo de Carvalho de he-
resia, o faz igualmente com o padre Paulo Ricardo, um pop star no
mundo catdlico carismdtico tradicionalista e alguém altamente es-
timado por ambos Olavo de Carvalho ¢ 0 IPCO - que, inclusive,
chegou a batizé-lo de “Plinio de batina”’ Segundo um sy/labus deta-
lhado de dissidéncia tefepista (Principe dos Cruzados, 2017b), igual
a Olavo o padre Paulo Ricardo erraria por ser generoso na atribui¢ao

de santidade a pessoas merecedoras, eclético em relagio as fontes

? Frederico Viotti e Bertrand de Orléans e Braganga, entrevista com autor, Sao Paulo, 11

nov. 2020.
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de espiritualidade e por exagerar o papel da mistica. Considerando
o mérito que os dois ganharam pela causa catdlica tradicionalista,
a critica parece pouco justificada e — possivelmente — afetada pela
inveja. Inclusive, se poderia discutir se Olavo de Carvalho e Paulo
Ricardo nao representariam justamente a “radicalidade” que Plinio
Corréa de Oliveira sempre exigiu da TFP. Por outro lado, ¢ inegavel
que o flanco aberto do tefepismo continua sendo o mesmo do ola-
vismo: a suspeita, plausivel embora mal aproveitada pela critica, de
ser uma seita com analogias a sociedades inicidticas ou “idénticas a
magonaria” e seus ensinamentos secretos (Ledo XIII, 1884). E dificil
nao reconhecer que a TFP, 0 IPCO e os Arautos do Evangelho tém
em comum a caracteristica de “uma elite religiosa esotérica” (Zucchi,
2018) — igual como a ciberseita olavista, vale acrescentar. Uma prova
cabal seria a declaragao do ex-secretdrio do Dr. Plinio e fundador dos
Arautos, Monsenhor Joao Scognamiglio Cla Dias, que confessa —

em terceira pessoa — sobre o misticismo tefepista:

Em certo momento, compreendeu ele [Monsenhor
Jodo] com toda a nitidez como o que a mistica en-
sinava sobre o papel dos dons do Espirito Santo na
santificacio da alma se aplicava inteiramente ao que
tinha ocasido de comprovar, no dia a dia, em Dr. Pli-
nio. A partir desse instante, houve como que uma
subita mutagio. A Teologia deixou de estar restrita
20 campo tedrico para s tornar viva e concreta, qua-
se palpdvel, personificada num varao virtuoso. E seu
verdadeiro livro de Teologia passou a ser Dr. Plinio”
(Cla Dias, 2016, p. 23).

E interessante que esta experiéncia mistica combina perfeita-

mente com o conhecido argumento de Olavo de Carvalho que a

igreja teria perdido junto com a tradicao primordial a dimensao eso-
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térica. O problema seria, como ele explica no texto chave “As garras
da esfinge”, que caminhos espirituais vidveis apenas existiriam sob
a forma das presentes religies. O problema seria apenas que estes
levariam somente  “salva¢ao” numa vida post mortem. Na vida pre-
sente, sé organizagdes esotéricas permitiriam praticar a religiosidade
além dos ritos exotéricos (Carvalho, 2016). O resultado seria um

dilema:

O fiel catélico que lesse René Guénon e acreditasse
nele, vendo na perda da dimensio inicidtica a raiz
de todos os males do mundo moderno, era espremi-
do contra a parede pela op¢ao entre desistir de vez
do esoterismo, contentando-se com o exoterismo
cada vez mais reduzido a um moralismo exterior,
e aceitando portanto ser cimplice da degradagio
espiritual moderna, ou entio buscar uma iniciagio
magdnica e ser excomungado, isto ¢, perder a filiagao
exotérica que, segundo o mesmo Guénon, era a con-
ditio sine qua non do ingresso no esoterismo.

Nos deveria fazer refletir o fato que, pela perspectiva doutriné-
ria, os pensamentos pliniano e olaviano revelam semelhangas eso-
téricas, apesar das rusgas. De um ponto de vista de critica social, o
problema ¢é menos a sua tendéncia gndstica, mas a possibilidade que
venham a preencher uma lacuna que a religiao moderna jad nao pode
oferecer. Poderfamos, inclusive, estender a discussao para além do
catolicismo p6s Concilio Vaticano II e pensar no movimento caris-
mitico do catolicismo e nas variantes pentecostais do protestantis-
mo. A “Analise de conjuntura eclesial” da 60* Assembleia Geral da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) adverte para
o risco do crescimento de grupos “cujo imagindrio religioso e perfil
ideoldgico se prestam facilmente a ser manipulados por discursos
mais fechados ao didlogo com o mundo” (CNBB, 2023: 38), men-
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cionando, no decorrer do relatério, todos os grupos presentes neste

capitulo e, em especial, os seguidores da heranca de Plinio Corréa de

Oliveira e Olavo de Carvalho.

Conclusio

Como j4 foi amplamente demostrado pela literatura especiali-
zada, Plinio Corréa de Oliveira escolheu para si o papel de profeta
secreto para falar a um circulo privilegiado da elite politica e econd-
mica. Aparentemente, a estratégia funcionou bem, pois até hoje seus
discipulos dao 4 sua profecia 0 mesmo valor que 4 profecia de Simeao
sobre 0 Menino Jesus (Oliveira, 2017 [1959], p. 7). Olavo de Car-
valho olha para trds, e nao para frente, mesmo assim oferece a chave
para explicar o futuro como consequéncia previsivel da depravacao
moderna. A principal diferenca entre eles ¢ a estratégica comunica-
tiva: Olavo nio dispunha de um pulpito aristocratico, portanto ele
tinha de botar a boca no trombone e falar para as massas, usufruindo
as novas possibilidades do meio cibernético e se posicionando como
voz marginalizada.

Esta “verdade secreta” de Olavo de Carvalho, profetizada por
meio de canais variados ¢ — salvo alguns detalhes de firula teolégica
— a mesma que ja salvou a Plinio Corréa de Oliveira. Investigando
as premissas, a matriz do pensamento pliniano e olaviano ¢ infali-
velmente a tradi¢io neotomista. Ambos reabilitam o que entendem
como conhecimento absoluto e universal, reprimido desde o inicio
da modernidade: Plinio Corréa de Oliveira numa “original” doutri-
na catélica, Olavo de Carvalho pelo desvio da filosofia perene e de
outras tradi¢des religiosas esotéricas, antes de chegar 4 f¢ catélica na
sua variante medieval “pré-exotérica”. A diferenca ¢ apenas que assu-

mem a dimensao da sua espiritualidade esotérica em grau menor ou
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maior. O olavismo tem sua base na mesma concepgao primordial da
cristandade que o pensamento pliniano, sé que volta ainda mais as
suas raizes misticas. Vimos como o olavismo nio s6 reproduz pre-
missa, andlise e conclusio do pensamento pliniano, como também
concorda sobre os detalhes da argumentagio que sustenta a tese.

Em ambos os casos, o argumento ¢ defendido necessariamente
de forma apoditica. Inclusive, os dois donos da verdade recorrem a
mesma estratégia de defesa contra qualquer critica: que o prerrequi-
sito para a critica era a leitura das respectivas obras completas (no
caso de Plinio, alegadamente 2.300 titulos publicados, veja Oliveira,
1985, p. 13, no caso de Olavo nio s6 os livros, como milhares de pa-
ginas de notas das suas aulas). Se alguém cumprir o prerrequisito, o
que volta e meia acontece, objetavam no caso de Olavo que o melhor
dos seus pensamentos ainda nao tenha sido publicado, o que faria o
ensino pessoal (Olavo de Carvalho usava o termo “convivio”, como
no caso de Aristdteles e Platio) imprescindivel — e impossivel, apés
o seu falecimento. H4 de se entender que seus segredos sao agora de
conhecimento exclusivo de um grupo privilegiado de discipulos de
longa data, similar aos “ex-escravos” de Plinio que ainda estao vivos.

Por fim, ambos seguem a estratégia integrista da reconquista
contra a secularizagio. Para os dois, esta reconquista tem de ser pro-
movida por uma guerra pelas ideias, a longo prazo, com forte ins-
piragio gramsciana. E dificil nio ver que seguem meticulosamente
a receita: ocupar posi¢oes na sociedade civil, influenciar a opiniao
publica, estabelecer uma nova hegemonia cultural. Mas apenas Ola-
vo de Carvalho o assume abertamente, embora seja apenas pela con-
denagio do “profeta da imbecilidade, o guia de hordas de imbecis
para quem a verdade ¢ a mentira ¢ a mentira a verdade” (Carvalho,
1994a, p. 55).

Por que entao o distanciamento mutuo? O tefepismo certa-
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mente se lembra bem do passado “gnéstico” de Olavo, sendo este
o argumento conveniente. Além disto, o considera imprevisivel de-
mais em suas opinioes e obviamente um concorrente; niao apenas
laico, como Plinio, mas na sua doutrinagao, independente e de cer-
ta forma acima da igreja institucionalizada. Por isto ¢ interessante
requalificd-lo como “literato conservador”. Porém, diferente do que
Carvalho pensa, isso nio significa que os catdlicos conservadores
nio tenham adotado as ideias dele em massa (Carvalho, 2012).
Plinio Corréa de Oliveira durante o pds-guerra e Olavo de
Carvalho no mundo pds-1989 sao agentes reaciondrios da mesma
tradi¢do integrista. Esta comparagio pode contribuir para uma me-
lhor compreensao da resiliéncia do pensamento direitista no Brasil.
Ao se revisitar a tradicio, fica claro como, apesar da competicao e
das rixas entre os vérios ide6logos direitistas, muitos compartilham
a mesma base do pensamento, ¢ entre eles os dois principais lideres
direitistas contemporaneos. A novidade ¢ que, no caso de Olavo de
Carvalho, este pensamento ¢ disseminado nio como doutrina, mas
como “ciéncia tinica’, online e em linguagem popular. Ou seja, retor-
nando a pardbola biblica no titulo deste capitulo: O vinho continua
velho e é cada vez mais azedo, mas em vez de odres novos o olavismo

o serve em copo descartdvel e com muito gelo.
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[1

Para além das direitas e dos conservadorismos:

0 pensamento de Plinio Corréa de Oliveira

4

MaARrcos PAuLo pos RE1s QUADROS!

O pensamento de Plinio Corréa de Oliveira inegavelmente se con-
cretiza e ¢ confundido com a magnum opus de sua vida, a Socieda-
de Brasileira de Defesa da Tradi¢io, Familia ¢ Propriedade (TFP).
Fundada em 1960, a TFP, a julgar pela atividade religiosa, cultural
e politica que desde entao desenvolveu, jamais parece ter se distan-
ciado dos principios que animavam a cosmovisio de seu principal
idealizador.

Tal Weltanschauung, em suma, esteve fundada na disposicao de
salvaguardar o catolicismo tradicional/ortodoxo, com todo o arca-
bougo teoldgico, ritualistico, estético, axioldgico, institucional e po-
litico que historicamente lhe conferiu guarida e sentido. Isso recla-
maria a promo¢io de uma acepgao sacral, aristocrdtica e marcial da
vida, sem a qual a reconstrugao daquele modus vivendi do cristianis-

mo medieval que a modernidade fulminou tornar-se-ia impossivel.

! Pré-reitor de Graduagio do Centro Universitario Estécio/Belo Horizonte (MG). E-mail:
marcos.quadros@estacio.br.
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A sintese acima proposta, ainda que eldstica e genérica, nos
permite supor a existéncia de algumas ideias-for¢a (também em ter-
mos genéricos) que Oliveira ¢ a TFP necessariamente assumiriam
em sua empresa de proselitismo. Assim, no campo religioso, estaria
a contraposi¢ao ao progressismo e ao espirito do Concilio Vaticano
IT, urgindo restaurar-se a Igreja de liturgia tridentina, alheia ao ecu-
menismo, entendida como depositéria exclusiva do legado de Pedro
e de Cristo, fiel aos dogmas, mariana, papista, solar e oposta a énfase
na piedade tipica da Igreja lunar da atualidade. Culturalmente, ad-
vogaria um aprego pelas hierarquias, pelas tradi¢ées multisseculares,
pela ordem tradicional e pelo que ¢ “classico”, um espirito cruzado,
de soldado que carrega o rosirio em uma mao ¢ a espada n’outra.
Na esfera politica, por fim, emerge propriamente a sede pela res-
titui¢ao da cristandade e das institui¢des que a acompanhavam, o
que encerra a prevaléncia da Cidade de Deus sobre a Cidade dos
homens (para lembrarmos dos conceitos de Agostinho de Hipona),
uma lealdade normativa ao Vigario de Roma - tido como ntcleo de
irradiacdo do Império missiondrio que transcende as conveniéncias
politicas locais, mas resguarda o comunitarismo e a autonomia de
corporagdes orginicas — ¢ um pendor monarquico/nobilidrquico,
intrinsecamente incompativel com o igualitarismo, com a democra-
cia de massas, com o liberalismo e, sobretudo, com o marxismo e
suas variantes.

Diante deste quadro, no século XXI para muitos soaria razoa-
vel inserir Oliveira e a TFP no rol daqueles que compdem o univer-
so ideoldgico das direitas, no interior do qual se poderia vislumbrar
correntes tio distintas quanto conservadores e reacionarios, nacio-
nal-revoluciondrios e democrata-cristaos, militantes da nownvelle
droite/ populistas antissistema e, em uma classificagio ainda menos

exigente, liberais classico-lockeanos e randianos.
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Este parece ser, com efeito, o paradigma que norteia parte da
literatura académica dedicada ao exame da TFP e de seu lider, pelo
menos no Brasil. Assim, por exemplo, afirma-se que, “ao longo de sua
vida, Oliveira sempre frisou que era um conservador” (Foresti, 2017,
p- 316), ou, fazendo-se referéncia a “uma visio aristocrética e con-
servadora, t3o cara a Plinio” (Santos Junior, 2008, p. 15), anuncia-se
intuitos de pesquisa: “relacionaremos o pensamento do fundador da
associagdo com a corrente conservadora e caracterizaremos a TFP
como representante da ideologia de direita” (Altoé, 2006, p. 10). A
TFP seria uma “organizacio catdlica integrista de extrema-direita”
(Santos, 1991, p. 68) ¢ mesmo, j& com flagrante imprecisio, uma
“notdria agremiagdo de ultra direita (sic), segundo consta afiliada &
Opus Dei” (Almeida, 2011, p. 13)*

Haveria fundamentagio fatica ou tedrica para referendar seme-
lhantes diagnésticos? Em face desta inquietagio, o presente capitulo
almejaré fornecer subsidios para se verificar a (in)viabilidade de uma
efetiva associagio entre o pensamento de Plinio Corréa de Oliveira e
os plurivalentes conceitos de “direita” e “conservadorismo”. Se pode,
para o doxa, restar evidente que a obra do fundador da TFP encer-
raria ampla aderéncia aos valores politicos defendidos pelas direitas
(das quais um dos ramos ¢ o conservadorismo), ponderaremos que
essa ligacdo precisa ser examinada com maior rigor.

Logo, langa-se mao de conceitos como “revolugio negativa”
(Quinton, 1976) e tradicionalismo para aventar que o pensamento

de Oliveira estaria alicercado em elementos pré-politicos, possuindo

? Nio estamos a formular rasa critica: busca-se atingir alguma de precisao cientifica. Frisan-
do que, & primeira vista, tenderia a ser natural conceder o rétulo de direitista ou conservador
a Oliveira (e, por extensio, a TFP), o autor destas linhas, nio obstante, aqui revisard um juizo
que ele préprio forjou, em trabalho publicado em 2013, no qual consta, por exemplo, que
Oliveira esteve “encampando desde cedo uma posicao francamente conservadora na esfera

politica” (Quadros, 2013: 197).
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um cariz essencialmente apartado da modernidade que impediria
sua categorizagio a partir de primas que tém como lastro os estaloes
contemporaneos de aferi¢io. Para tanto, analisaremos excertos de
duas das obras centrais de Oliveira (Revolugio e Contrarrevolugio e
Nobreza e Elites Tradicionais Andlogas), cotejando-os com os con-

ceitos acima citados.

Sobre direitas, conservadorismos e tradicionalismos:
uma brevissima digressio

O merecidamente famoso trabalho do cientista politico Nor-
berto Bobbio consta como base quase consensual quando se estd a
abordar o tema dos significados politicos contidos nos conceitos “di-
reita” e “esquerda”. Por meio de uma leitura simultaneamente abran-
gente ¢ precisa, Bobbio erigiu marcos bastante alentadores para
diferenciar uma vertente ideoldgica da outra, ainda que ciente do
intrincado circuito de sutilezas e variagdes que se fazem notar entre
e no interior de cada um dos polos da diade.

Sob a 4tica de Bobbio, enquanto as esquerdas tomariam para
si as bandeiras da “igualdade” e da “emancipagao’, as direitas caberia
a defesa da “hierarquia” e da “tradi¢ao” (Bobbio, 1995). Se “igualda-
de” pressupde promover politicas publicas ativas de forja de direitos
antes inexistentes para fomentar a equidade social, e “emancipa¢ao”
conduz ao principio de que as pessoas devem buscar o progresso ¢ a
superacdo do desenho sociopolitico reinante, o motriz “hierarquia”
leva a respeitar as desigualdades naturais desde sempre instaladas,
necessarias que seriam a satide do corpo social conforme demons-
trado por imemorial experiéncia, enquanto preservar a “tradi¢ao”

sinaliza para o apreco pela ordem plantada por geragoes de antepas-
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sados e para a aversdo ao revolucionarismo que intenta introduzir
métodos de engenharia social anunciadores de futuras tiranias.

Uma vez que o objetivo da presente secio ¢ tao somente trazer
aluz conceitos gerais de modo muito sucinto, acrescentarfamos ape-
nas uma outra baliza, proposta por Nogueira Pinto (1996): “otimis-
mo antropolégico” versus “pessimismo antropolégico”. A esquerda,
vigoraria a velha méxima de Rousseau, segundo a qual o Homem ¢
bom por natureza, sendo a sociedade e suas convengoes as respon-
sdveis pela corrup¢ao daquilo que nasceu para o bem. Ao governo,
cabe, um tanto paradoxalmente, o papel de agente, de feitor de po-
liticas capazes de apressar a criagio de um novo mundo condizente
com a perfei¢io em potencial. J4 as direitas, menos otimistas ¢ nao
tao distantes de algum hobbesianismo, creriam que o Homem ¢ ir-
remediavelmente imperfeito ¢ inclinado ao erro, o que demandaria
um governo desprovido de grande voluntarismo que deveria deter-
se no trabalho impor san¢des a fim de coibir as paixoes e a anomia
sempre latente.

Os conservadorismos obviamente pertencem as linhagens di-
reitistas. Se empregamos o termo no plural, tomando por vélida a
admoestagao de Pereira Coutinho (2014), ¢ porque também julga-
mos que hd muitos modos de ser conservador, inexistindo uma orto-
doxia tedrica ou ideoldgica capaz de materializar um codex candnico
de crengas “legitimamente” conservadoras. Ao contrario do marxis-
mo (as obras de Marx ¢ de continuadores como Lénin se prestam
a expor o idedrio de sorte que a adesio se torna condicao impres-
cindivel para tornar-se um “verdadeiro” socialista ortodoxo) ou do
liberalismo (Locke e continuadores como Mises adquirem o mesmo
grau de reconhecimento), o conservadorismo, desde Edmund Bur-
ke, foi apropriado de modos tao multiplos que nao raro beiraram a

incompatibilidade, haja vista que a leveza de um Michael Oakeshott
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¢, por exemplo, considerada tio conservadora quanto a certa higidez
de um Miguel Ayuso.

Ainda assim, como veremos adiante, algumas das ideias que
determinados contemporineos associam ao conservadorismo ade-
quar-se-iam melhor em outras categorias. Vale lembrar dos “Dez
Principios Conservadores”, texto no qual Russel Kirk nao se evade
de elencar os seguintes itens, que obteriam o minimo beneplacito
(pelo menos entre os conservadores anglo-saxdes): crenca em uma
ordem moral duradoura, aderéncia aos costumes enraizados, respei-
to a0 legado do passado ¢ evasio da inovagao abrupta e prepotente,
prudéncia/moderagao politica, consciéncia da variedade inerente
a sociedade, reconhecimento da imperfeicio humana, liberdade ¢
propriedade estao intimamente relacionadas, valoriza¢ao das comu-
nidades em detrimento do coletivismo de iniciativa estatal, necessi-
dade de impor limites as paixdes dos Homens, oposi¢ao ao “progres-
so mistico’, preferindo antes as mudangas graduais, testadas, céticas
(Kirk, 2014).

Mister se faz acrescentarmos que o conservadorismo teve gé-
nese na modernidade, reagindo a um evento lapidar dessa mesma
modernidade: a revolugio francesa. A reagio burkeana deplora o
fendmeno jacobino stricto sensu, consentindo, entretanto, com as
linhas gerais da moderna sociedade ocidental. Trata-se de um in-
conformismo diante da intempestividade dos “Vizerary caballers and
intriguing philosophers” (Burke, 2014, p. 33), vistos como arautos
de uma abstragao politica divorciada do realismo, nio de um estra-
nhamento irreconcilidvel com o modo de vida moderno e suas insti-
tui¢oes, como a democracia parlamentar, o livre mercado, a garantia
dos direitos individuais, o constitucionalismo e o Estado laico, todos

defendidos por Burke e pelos conservadores em geral.
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Eis o motivo pelo qual esse conservadorismo muitissimo dis-
tinto ¢ de outras histéricas correntes de pensamento, as quais, nao
obstante, por vezes sdo inseridas no mesmo amélgama conservador.
E assim que ideias ventiladas por autores como Julius Evola, De
Bonald, De Maistre e Donoso Cortés (e também Plinio Corréa de
Oliveira) sio comumente reconhecidas como conservadoras, ou, no
maximo, “reaciondrias’,

Vincent (1995) argumenta que uma das vertentes do conserva-
dorismo seria a “ideologia aristocrética’, que reage ao fim dos valores
da sociedade tradicional e de seus aparelhos sociais e politicos, espo-
sando uma tendéncia a nostalgia ou ao passadismo. Mas nos valere-
mos do termo “tradicionalismo™, aqui entendido como uma espécie
de ida as esséncias do “reacionarismo” ou da “ideologia aristocratica’,
deles diferindo & medida que nao se esgota na mera rea¢ao ou na nos-
talgia lamurienta de cariz elitista, formulando, pelo contrario, visoes
propositivas ¢ antissistémicas de uma ordem ideal que uma vez teria
existido.

Trata-se, no campo politico, de decidida aversao as transforma-
¢oes sociais contemporﬁneas, mas sem se limitar a antipatia passiva
ou A contestagio intelectual: transforma-se o tradicionalismo em
atitude radical de regresso, no sentido pleno evocado pela etimolo-
gia da palavra “radical” (raiz). O foco nio ¢ frear as transformagoes
promovidas pelo progressismo e pelo aggiornamento, temperando-
-as A moda do conservadorismo anglo-saxao. Nao se trata de preser-
var o status guo nem de simplesmente reagir aos centos de mudanga,
como faz o reacionarismo. Almeja o tradicionalismo reconduzir a
ordem politica para um estdgio anterior, para uma fase na qual a se-

mente da transformagio sequer havia sido semeada, negando tudo o

* Parte das ideias acerca deste tema em particular, revisadas e atualizadas, foram retira-

das da tese de doutorado defendida pelo autor (Quadros, 2015: 39-44).
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que surgiu na modernidade. Em suma, na feliz expressio de Antony
Quinton (1976), o objetivo ¢ desencadear uma “revolugio negativa’.

Logo, o tradicionalismo nao representa sequer a CONtrarrevo-
lugdo, mas o contrdrio de uma revolugao. Nao ¢ uma reagio a revo-
lugao, mas sua negagio total. Em outros termos, o tradicionalismo
aqui aludido ambiciona deslegitimar os sistemas politicos baseados
no sufrdgio universal, no secularismo e na igualdade, restaurando os
anteriores instrumentos de governo e os valores socio-culturais que
os escoltavam, tendo a religido papel de grande destaque.

A mentalidade ora referida ¢ essencial e inflexivelmente anti-
moderna, mas — o que é importantissimo — pertence a uma mundi-
vidéncia que ¢ pré-moderna. Nao ¢ um feiti¢o produzido pela mo-
dernidade que acaba por voltar-se contra ela prépria; ¢ algo que vem,
pelos principios que alude e nos quais finca raizes e pertencimentos,
de fora dela. Se insurge contra o ezhos mesmo da modernidade, sen-
do antissistémica e sem concessoes a batalha que abraga. Seu mundo
nio ¢ o que hoje temos. Aquele que Aleksandr Dugin classifica como
“conservadorismo fundamental” (novamente no sentido etimoldgi-
co da palavra “fundamental”), portanto, “nega o vetor fundamental
do progresso histdrico” e “per se se opde ao tempo” (Dugin, 2013,
p- 131), diferenciando-se do conservadorismo cldssico e das direitas
que operam nos sistemas politicos contemporineos”.

Negando-se a genuflexdo diante da passagem do tempo e da
conformacio social existente, o tradicionalismo alimenta concep-
coes claramente idealistas, imaginativas e ordenadoras, em quase
tudo opostas ao realismo e a atitude de desconfianca diante das abs-

tragoes politicas que caracteriza os conservadorismos desde Burke.

* O que obviamente compreende aqueles partidos e movimentos que muito imprecisamen-
te e com viés jornalistico tende-se a rotular como pertendentes 4 “extrema-direita” nos dias
que correm.
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Embora preze as tradi¢des e a hierarquia — valores que Bobbio cre-
ditou as direitas — exige mais do que isso: volta-se a reconstruir tra-
digoes e hierarquias que apenas reflexos muito palidos deixaram no
tempo presente. H4 uma mistica de combate, um algo da esperanca
que inspira os eleitos, os anunciadores de um novo tempo, os avata-
res que aterrorizam o erro, a apostasia, o pecado, o mal. Tudo o que
¢ moderno ¢ visto como degenerado, escatolégico.

Adquirindo um status quase providencial e redentor, a politica
tradicionalista é a politica “da f¢” tio criticada pelo conservadorismo
cético de Oakeshott (2019), afastada da prudéncia burkeana e nor-
teada pela reintrodugio da “idade de ouro” que outrora iluminou o
mundo (ou o Ocidente, em particular).

De acordo com Charles Maurras, o medievo foi o periodo no
qual “a velha Franca professou este catolicismo tradicional”, que
baseado no “sentimento cristao e na disciplina recebida do mun-
do grego e romano, traz com ele a ordem natural da humanidade”
(Maurras, 2008, p. 4 — tradugio nossa). O instrumento necessirio
para suprimir a modernidade errdtica nao seria exatamente a con-
trarrevolugio: “o restabelecimento da Monarquia, a que se dd o
nome de contrarrevolugio, nio serd de forma alguma uma revolugio
contraria, mas o contrério da revolugao” (Maistre, 1989, p. 201, tra-
dugio nossa).

Surge entio a ideia de que comunismo e liberalismo sao igual-
mente detestdveis, conforme observa Nisbet a respeito dos pressu-
postos alimentados por esta corrente: “o capitalismo e seus plutocra-
tas sao tao culpados pela destrui¢ao da sociedade tradicional como
os democratas radicais e os socialistas” (Nisbet, 1987, p-113). Como
nés, Nisbet parece discordar da postulagiao de Vincent, segundo a
qual a vertente que estamos a analisar (em suas palavras, a “ideologia

aristocratica”) seria uma variagio do conservadorismo:
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Para esses (os founding fathers do conservadorismo),
a religido era, acima de tudo, publica e institucio-
nal, algo a que eram devidas lealdade e consideragio
apropriada — um pilar valioso para o Estado e para
a sociedade, mas nao uma doutrina profunda e con-
vincente, ¢ muito menos uma experiéncia total (Nis-

bet, 1987, p. 116).

Ora, para Plinio Corréa de Oliveira, como veremos adiante, a
religido ¢ justamente uma “experiéncia total’, e sua condenagio si-
multinea ao liberalismo e a0 comunismo tem lastro nisso antes de
tudo. Quando o catolicismo tradicional deixou de reinar, a perdigao
teria se instalado.

Nio ¢ de todo diferente o caso de intelectuais como Julius Evo-
la, um dos expoentes mais conhecidos do tradicionalismo. Evola
tornou-se emblemdtico critico ao substrato mesmo modernidade.
Em uma de suas obras — nao por acaso intitulada Revolta Contra o
Mundo Moderno -, o pensador italiano sustenta que “as primeiras
forcas da decadéncia no sentido anti-tradicional comecaram a ma-
nifestar-se de maneira palpével logo entre os séculos VIII e VIA.C”
(Evola, 2010, p- 12). A “decadéncia’, portanto, remonta a tempos
muito mais distantes’.

Assim, a modernidade deveria ser sucedida, em um processo
de refluxo, pela civilizagao alicergada pela tradi¢ao e pelo pilar social
hierdrquico-aristocratico. Além disso, a espiritualidade/religiosida-
de ocupa lugar de destaque nesta acepgio, que manifesta franca oje-

riza ao materialismo e ao agnosticismo contemporineos, referidos

> A distincia desta interpretagao em relagio as consideragdes de conservadores como Burke
¢ enorme. O autor irlandés, por exemplo, aponta os erros do iluminismo ¢ da Revolugio
Francesa e positiva o Antigo Regime que vigorara na Europa poucos anos antes (o que in-
clufa a sociedade mercantil e tudo o que cla representa). Evola, por seu turno, vé a génese
primeva do mal ainda no perfodo que a Histéria classifica como “mundo antigo’, o que nos
leva a crer que apenas um retorno ao ezhos anterior a esta época nos livraria da decadéncia.
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por Evola como o “tltimo degrau” da degeneragio moral inerente a
psique das “castas” mais baixas (Idem, 2010).

Ainda que as teses do fundador do “Tradicionalismo Integral”
tenham recebido enorme adesao de circulos neopagios e neofascis-
tas, o fato ¢ que este intelectual foi, acima de tudo, um tradicionalis-
ta que vislumbrava nas religides os derradeiros vestigios dos recursos
morais das sociedades tradicionais, avalizando-as 4 condi¢ao de pro-
tagonistas na guerra sacra contra a modernidade decadente®.

Logo, nao se trata do conservadorismo de Burke, de Kirk, de
Oakeshott. Nao ¢, como a consciéncia conservadora brasileira exa-
minada por Paulo Mercadante, “uma ideologia da mediagao” carac-
terizada por “feicdes conciliatérias” (Mercadante, 1965, p. 7).

Aquilo que aqui denominamos “tradicionalismo” nio se vé
representado pela contemporaneidade e nao acata seus aparatos e
valores. E “uma categoria metapolitica’, “distinta das direitas libe-
rais e conservadoras, que de algum modo, sao expressoes da Weltans-
chauung iluminista” (Ranquetat, 2017, p. 312).

Ainda que acatemos as afirmativas de Ranquetat acerca de uma
genealogia quase imemorial e “metapolitica” que existe quando estao
em causa os sentidos mais profundos e simbdlicos da “direita” e da
“esquerda’, aventamos que o tradicionalismo aqui delineado deve ser

compreendido também como pré-politico, exclusivamente no sen-

¢ Na esteira de tal raciocinio, Evola considera que “a Europa conheceu, em mais de um as-
pecto, na Idade Média, uma tltima imagem de um mundo de tipo tradicional” (Evola, 2010,
p- 141). Porém, este tipo tradicional, fundado no “espirito de cavalaria’, teria ocorrido apenas
porque a Igreja Romana, consentindo na incorporagio de valores pré-cristios enraizados
na mentalidade dos povos europeus, variou naquele. Logo, “a direita conservadora nio ¢ a
direita tradicional’, visto que a tltima “ndo se esgota em um conservadorismo defensivo”, mas
peleia para “retornar ‘s origens™ ¢ para “fazer ressurgir no tempo presente o espirito tradi-
cional” (Ranquetat, 2017, p. 238-39). Estamos a mirar “determinada orientagio espiritual e
uma concepgio de homem, da sociedade ¢ do mundo’, a “direita que sempre existiu’, aque-
la que tem como “centro ordenador um elemento supratemporal de origem nao humana”

(Ranquetat, 2017, p. 240-41).
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tido de ser anterior a politica como a conhecemos na modernidade.
Essa corrente estd situada em um universo de crencas tao descolado
da modernidade que o emprego de termos modernos para caracteri-
zé-la poderia, aventamos, embaragar uma reta interpretagio.

Se os simbolos da diade direita-esquerda podem guardar ori-
gens mais remotas (¢ por isso calam tio fundo no imagindrio social),
também ¢ verdade que foi a partir da revolugao francesa que se pas-
sou a forja de um novo desenho para o enquadramento das forgas
politicas. S6 no bojo dos traumas de 1789 ¢ que surgiram as ideolo-
gias como condutoras explicitas e organizadas de amplos projetos de
arquitetura social, de modo a justificar a referéncia mental coletiva
aum continuum ideoldgico em linha reta, igualmente utilizado para
situar os partidos politicos (outra ideia que se cristalizou plenamen-
te apenas na modernidade).

O tradicionalismo vive no antes, nao se sente girondino. O
pensamento de Plinio Corréa de Oliveira estd encravado justamente
nessas bases mais profundas, consoante sugeriremos a seguir a partir

no exame de excertos de dois dos principais livros de sua autoria.

Contrarrevolugio e elites tradicionais

Revolugio e Contrarrevolugio, publicado pela primeira vez em
1959, é o mais difundido livro de Oliveira, com 47 edi¢oes em 16
idiomas’. De fato, trata-se de uma escrita que, de certo modo, sin-
tetiza a cosmovisao do lider para a TFP que nascia, materializando
uma espécie de “manifesto”. E um pliniano diagnéstico acerca dos

erros creditados & modernidade (um processo amplo, denominado

7 Conforme <https://www.pliniocorreadeoliveira.info/RCR_0000_indice.htm# XaTN-
1JJKjIU>. Acesso 14 abr. 2024.
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“revolu¢io”) e um manual de agio para o catélico tradicionalista que
almeja regenerar o Ocidente (a “contrarrevolucio”).

J& Nobreza e Elites Tradicionais Andlogas, publicado em 1993,
embora bem menos difundido, encerra significados cruciais para a
compreensao do pensamento de Oliveira. Tendo como centro ins-
pirador as alocug¢oes do Papa Pio XII enderecadas ao patriciado ¢ a
nobreza romana, o livro possui edi¢ao de luxo, fartamente ilustra-
da, advogando, em suma, a “op¢do preferencial pelos nobres” — em
franco antagonismo as inclina¢oes da Teologia da Libertagio — e um
profundo apreco pelo velho papado e pela hierarquia social outrora
existente.

A partir destas singularidades, porém, ambas as obras se com-
pletam, denotando com clareza o quao antimoderno e o quio alheio
as categorias politicas atuais estd o universo intelectual e o discurso
externo do fundador da TFP. J4 nas primeiras linhas de Revolucio
¢ Contrarrevolugio Oliveira frisa que a “causa profunda (da revolu-
¢do, como macroprocesso histérico) ¢ uma explosio de orgulho ¢
sensualidade que inspirou, nao dirfamos um sistema, mas toda uma
cadeia de sistemas ideoldgicos” (Oliveira, 1998, p- 13). Logo, poder-
-se-ia inferir que as ideologias seriam, em si, filhas da modernidade
postas 4 servico da destrui¢io da cristandade, ja que “E uma visio do
universo ¢ um modo de ser do Homem que a Revolugio pretende
abolir, com o intuito de substitui-los por outros radicalmente con-
trarios” (idem: 56).

Assim, a oposigio a esse processo, a contrarrevolugio, nio pode

ser, nas palavras do préprio Oliveira, conservadora:

A Contrarrevolugio é conservadora? Em um senti-
do, sim, e profundamente. Em outro sentido, nio,
também profundamente. Se se trata de conservar, do
presente, algo que ¢ bom e merece viver, a Contrarre-
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volugio ¢ conservadora. Mas se se trata de perpetuar
asituacao hibrida em que nos encontramos, de sustar
o processo revoluciondrio nesta etapa, mantendo-
-nos iméveis como uma estitua de sal [...], procuran-
do assim uma coexisténcia perpétua e harmonica do
bem e do mal, a Contrarrevolugio nio ¢, ¢ nao pode
ser, conservadora (ibidem, p. 97).

A passagem ¢ de grande importincia para nosso argumento.
O espirito de moderagio e de acatamento das mudangas graduais,
o pendor de acomodagio intrinseco ao conservadorismo, ¢ inteira-
mente rechacado por Oliveira. A “revolu¢ao” gerada pela moderni-
dade ¢ o mal, e tudo o que dela provém ¢ igualmente perverso. A
primeira revolugio, a “pseudo-reforma” de Lutero, trouxe o “espirito
de duvida’, a segunda, a revolugio francesa, deixou nascer o “igua-
litarismo’, ¢ a terceira, a revolucao bolchevista, levou esses valores
para todo “o campo social e econémico’, formando “uma s6 Revolu-
¢ao” (Oliveira, 1998, p. 14).

Os resquicios do bem que se poderia vislumbrar na atualidade
decorrem nao dos “testes do tempo” tao prezados por Oakeshott,
mas da ordem que antecedeu a modernidade (a Cristandade), eis
que importa que “o contrarrevoluciondrio seja o defensor nato do
tesouro das tradi¢des, porque elas sao os valores do passado cristao
ainda existentes ¢ que se trata exatamente de salvar” (idem, p. 96).

Se Burke, como vimos, protestou contra os excessos dos jacobi-
nos sem deixar de aderir as conformacoes sociais de seu tempo, Oli-
veira faz questao de distanciar-se da axiologia moderna, negando-se
a com ela pactuar: “a Contrarrevolu¢io nao pactua com o tecnicis-
mo hipertrofiado de hoje, com a adoragio das novidades, das veloci-
dades e das mdquinas, nem com a deplorével tendéncia a organizar

more mechanico a sociedade humana” (ibidem, p. 97).
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Mas a incompatibilidade sentida por Oliveira tem génese em

camadas ainda mais profundas:

J4 no século XIV comega-se a observar, na Europa
cristd, uma transformagio de mentalidades [...]. O
apetite dos prazeres terrenos se vai transformando
em Ansia. As diversdes vio se tornando mais fre-
quentes ¢ mais suntuosas. Os homens se preocupam
sempre mais com elas. Nos trajes, nas maneiras, na
linguagem, na literatura e na arte o anelo crescente
de uma vida cheia de deleites da fantasia e dos sen-
tidos vai produzindo progressivas manifestagoes de
sensualidade ¢ moleza. H4 um paulatino desapareci-
mento da seriedade e da austeridade dos antigos tem-
pos. Tudo tende ao risonho, ao gracioso, ao festivo.
Os coragdes se desprendem gradualmente do amor
ao sacrificio, da verdadeira devogio & Cruz, ¢ das
aspiracoes de santidade e vida cterna. A Cavalaria,
outrora uma das mais altas expressoes da austeridade
cristio, se torna amorosa e sentimental, a literatura
de amor invade todos os paises, os excessos do luzo e
a consequente avidez de livros se estendem por todas
as classes sociais (Oliveira, 1988, p. 26-27).

Uma vez mais, o excerto ¢ esclarecedor. A revolucio, que ¢
universal’, “una’, “total’, “dominante” e “processiva’, remonta, por-
tanto, ao século XIV®. As concepgdes religiosas, politicas e culturais
surgidas apds esse perfodo niao podem ser outra coisa senio ramos
daquela mesma drvore, de sorte que o catélico verdadeiro, para Oli-
veira, deve ser necessariamente um tradicionalista, jamais um refor-
mista ou um conservador que almeja temperar alguns impetos da

modernidade sem destruir suas raizes.

8 Contudo, como se sabe, é comum nos circulos da TFP se afirmar que a primeira revolucao
em verdade teria sido protagonizada pelo préprio Lucifer, durante a guerra celeste narrada
na Biblia.
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A base de toda a insurgéncia pliniana nao ¢ cultural ou mesmo
politica, mas religiosa, tendo como centro a Igreja Catdlica, Apos-
tolica, Romana, em seus moldes tradicionais: “se a Revolugao ¢ o
contrério da Igreja, ¢ impossivel odiar a Revolugao (considerada glo-
balmente, ¢ ndo em algum aspecto isolado) e combaté-la sem 7pso
facto ter por ideal a exaltacio da Igreja” (idem, p. 138).

Contudo, a citada Igreja ¢ a Igreja de ontem, que talvez sobre-
viva no século XXI apenas muito residualmente. Assim, em Nobreza
e Elites Tradlicionais Andlogas tem-se acesso a uma interpretagio hoje
particular desta institui¢ao. No livro, hd uma profusio de imagens
de antigas guardas pontificias com seus adornos, de castelos esplen-
dorosos, de brasoes de grandes estirpes, de principes, de reis, de pa-
pas em trajes cerimoniais. Oliveira considera a Igreja como imbuida
de um “ministério sagrado’, cabendo-lhe “assentar e manter firmes
os préprios fundamentos morais da civilizagao perfeita, que ¢ a cris-
ta” (Oliveira, 1993, p. 54).

A ideia de “civilizagao perfeita” que j4 teria existido constitui
um idealismo inteiramente divorciado dos pressupostos conser-
vadores, naturalmente avesssos 4 ideia de perfeicao e de abstracio
politica.

Se “sem duvida que jamais existiu um conservador — no sentido
de Burke — que pudesse encarar com serenidade” a confusao “entre o
secular e trancendentalmente religioso” (Nisbet, 1987, p- 124), Cor-
réa de Olivera considera que a distingao entre Igreja ¢ Estado “ndo
obsta, entretanto, a que o clero possa ter no Estado uma participa-
¢3o na funcio governativa” (idem, p. 53). A Idade Média europeia
(Oliveira preferiria “cristandade”) teria cristalizado essa integracio,
espalhando organicidade por meio de hierarquias funcionais e natu-
rais, com papeis definidos para clero, governantes, nobreza e povo.

No entanto, este arranjo desgracadamente se desfez:
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Na época da Luzes, outras doutrinas de filosofia po-
litica e social comegaram a conquistar certos sctores
dirigentes dos paises europeus. Entio, sob o efeito de
uma mal compreendida nogio de liberdade, o velho
continente comegou a caminhar para a destrui¢io dos
corpos intermedidrios, a inteira laicizacio do Estado
¢ da Nacio, ¢ a formacio de sociedade anorginicas,
representadas por um critério unicamente quantita-
tivo: o nimero de votos. Esta transformagio, que se
estendeu das tltimas décadas do século XVIII até aos
nossos dias, facilitou perigosamente o fendmeno de
degenerescéncia povo-massa, tao sabiamente aponta-

do por Pio XII (Oliveira, 1993, p. 58).

O autor refere-se & introdugio de “doutrinas” (em excerto
abaixo avaliado, o vocdbulo utilizado serd “ideologias”) para definir
a quebra do pacto medieval ¢ o consequente ocaso da cristandade,
sucedida que foi pelo “democratismo” e pela massificagao social, em
tudo antagbnicas em relagao ao espirito tradicional.

Por isso, Oliveira satida a pompa do velho papado ¢ a “op¢ao
pelos nobres”, sendo “de grande alento para o verdadeiro aristocrata
catélico saber que seu modo tradicional de pensar, de sentir e de agir,
precisamente enquanto aristocrata, encontra base ampla e firme nos
ensinamentos do Vigario de Cristo”. Convém essa mensagem a atua-
lidade porque “o nobre, nos dias de democratismo neopagio em que
vive, fica sujeito a incompreensdes”, e poderia “sentir-se exposto a
tentac¢io de uma vil vergonha de ser nobre” (Oliveira, 1993, p. 32).
A nobreza seria fundamentalmente antimoderna, eis que “fundada
na tradigio, e transmitida do modo que a demagogia igualitiria mais
odetia, isto ¢, pelo sangue e pelo ber¢o” (idem, p. 43).

O enfraquecimento da nobreza, portanto, seria um sintoma

dos males causados pela revolugao em uma sociedade em flerte com
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o neopaganismo, no dmbito da qual a mensagem da velha Igreja j4

pouco ecoaria. Referindo-se ao Papa Pio XII, o autor assinala:

Também realca ele o papel legitimo da nobreza,
numa doutrina social inspirada no Direito Natural
bem como na Revelagao. Ao mesmo tempo, mostra
todas as riquezas de alma que, no passado cristio, se
tornaram caracteristicas da nobreza, ¢ assevera que
esta ultima continua guardié de tais riquezas, acres-
centando que lhe toca a elevada missao de afirmd-las
¢ irradid-las no mundo contemporineo. Isto, até
mesmo quando a agio devastadora das revolugoes
ideolégicas, das guerras mundiais e das crises socioe-
condmicas hajam reduzido muitos nobres iz concre-
fo a uma condi¢io modesta (idem, p. 31).

O nobre, pois, guarda indelével relagio com a ordem natural,
com os mandamentos divinos ¢ com a civiliza¢io crist ideal, caben-
do-lhe o dever de contrapor-se aos ventos hodiernos. Diante disso,
Oliveira deplora as “revolu¢oes ideoldgicas” e os “clérigos entusiastas
da trilogia revoluciondria Liberdade-Igualdade-Fraternidade, des-
cuidados de que ela era entio interpretada num sentido frontalmen-
te oposto a doutrina catélica” (Oliveira, 1993, p. 30).

Como ser auténtico catélico diante destes obsticulos (vindos

do mundo e do prdprio clero)? Responde o fundador da TFP:

A integridade moral do catélico, ou se funda no co-
nhecimento lticido e amoroso dos ensinamentos da
Igreja e na enraizada adesio a estes, ou ¢ falha de base
séria. Pelo que estd exposta a ruir de um momento
para outro, mdxime nos dias conturbados ¢ satura-
dos de incitamentos ao pecado ¢ A revolugio social
da atual sociedade pés-crista. Contra as sedugoes ¢
pressoes desta sociedade, a suave ¢ profunda influén-
cia da formagio doméstica ndo basta, a ndo ser que

76



se esteie nos ensinamentos na fé e na observincia
cfetiva dos Mandamentos, como na prética assidua
dos deveres de piedade ¢ no recurso frequente aos
Sacramentos (idem, p. 32)

Observe-se que a realidade dos dias que correm tao afastada
estaria da doutrina catdlica tradicional (e, portanto, da tnica ver-
dadeira) que merece a alcunha de “pds- crista” por parte de Olivei-
ra. Para contrapor-se a isso, mister seria voltar a sociedade a intensa
exposi¢io 4 Igreja-institui¢io, com seu arcabougo de ensinamentos
e sacramentos, com a sua primazia social que produzia um ethos em
toda a comunidade, com o seu poder garantido também na esfera
dos governos. Como uma “experiéncia total” alheia & modernidade

c tOdOS OS seus signos.

Fecho

Em outro trabalho (%adros, 2013), advertimos que a TFP,
ao menos no Brasil, estd fragilizada em decorréncia de multiplos fa-
tores, tendo perdido o vigor que um dia possuiu. Ainda assim, o a
entidade segue ativa, e o pensamento de Oliveira permanece sendo
um polo de atragao para grupos catélicos tradicionalistas.

O argumento central do presente capitulo residiu na ideia de
que os sentidos da tradi¢io desejada pelos aludidos grupos — e deli-
neados por Plinio Corréa de Oliveira por meio de suas obras — nao
se exaure nos valores cultivados pelas direitas (consoante a interpre-
tagio de Bobbio) e nas bandeiras politicas dos conservadorismos
(especialmente daqueles, hoje dominantes, originados em terras an-
glo-saxénicas). Mais do que isso: seria mesmo incorreto classificar

Oliveira nesses termos.
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O lider da TFP, absorve, ¢ verdade, o apreco pela tradicao e
pela hierarquia/ordem tipico das diferentes direitas. Porém, defen-
sor da idade de ouro denominada “cristandade” e da Igreja que a for-
mou (aquela Igreja, em tudo diferente da atual), Oliveira reclamou a
preservacao das tradicoes e das hierarquias tao somente quando e se
essas tradi¢oes refletissem algo ainda vivo de uma ordem idealizada
extraida de tempos idos. Ao contrrio de Burke e seus continuado-
res, ndo havia no pensamento do lider da TFP espago para a acomo-
dagio, para a moderagio politica, para o realismo, para os testes do
tempo, para as reformas.

Pelo contrério: nao ¢ possivel identificar nos escritos de Oli-
veira outra coisa senio um fundo de irreconcilidvel estranhamento
diante do tempo presente, uma disposi¢ao ao enfrentamento sem
tréguas, um pendor apologético de quem possui a Palavra divina, de
quem conduz uma mensagem profética e salvifica, revelada, ordena-
dora e total.

A mente de Oliveira, a julgar pelas obras analisadas, nio tinha
como referéncia o presente (sendo para fulmind-lo), ¢ menos ainda
estava condicionada aos modos cognitivos de projetar a politica ad-
vindos do humanismo, do iluminismo ¢ da revolugao francesa.

Dai ganha fundamento o motivo pelo qual inferimos que seria
pouco adequado inserir sem reflexdo este personagem em categorias
de classificagio que passaram a fazer sentido apenas na moderni-
dade, e isso inclui os conceitos de “direita”, de “conservadorismo” e
mesmo de “reacionarismo”.

Se os dois primeiros acolhem, em sentido macro, sistema poli-
tico-cultural do presente e dele sao filhos pacificos, o terceiro a ele
apenas reage, sem, via de regra, propor uma cosmovisao alternativa e
ampla que ultrapasse o saudosismo ou a revolta. Em contrapartida, a

obra intelectual de Oliveira, fazendo parte de uma linhagem s ge-
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neris que aqui denominamos “tradicionalismo’, bebe em fontes pré-
-politicas, dado que seu intuito ¢ restabelecer um sistema axiolégico
muito mais complexo, no interior do qual a politica ¢ um elemento
meramente derivativo e de importincia secunddria. Seu designio
foi, realmente, o de mudar o mundo em nivel essencial/espiritual
precisamente porque a atualidade jé seria, nos seus proprios termos,
“pOs-crista” e “neopagd’. Nao se trata apenas de reagir, mas de fazer
renascer o cristianismo medieval e o Ocidente que o sustentava, em
uma “revolugio negativa” (Quinton) que ¢ “o contrério de uma re-
volu¢io” (De Maistre).

Porém, importa frisar que essas bandeiras pertencem a obra in-
telectual de Oliveira. Interessado em formar uma entidade de leigos
dedicados a promogio do catolicismo tradicional, o seu “jogo” era
religioso, nao primordialmente politico. Por isso, as mensagens de
seus livros também eram religiosas. Mas a tendéncia de tornar a poli-
tica subordinada aos valores mais altos da religiosidade nao impediu
que a TFP e seu lider se inserissem na militAncia politica pritica. A
TFP invariavelmente opds-se as esquerdas e nao raro deu suporte
declarado a determinados grupos de direita, no Brasil e nas mais di-
versas regides do mundo onde mantém presenga.

Logo, se nos valermos de termos politico-ideoldgicos para ava-
liar sua atuagao politico-ideoldgica iz concretu, é provavel que as ca-
tegorias usuais facam sentido. O paradigma “situacional ou posicio-
nal” aventado por Vincent (1995) a isso se prestaria: Plinio ¢ a TFP
sao conservadores ez relagio aos movimentos progressistas, liberais,
vanguardistas etc., ocupando uma posigdo a direita em comparagio
a eles no continuum ideoldgico. A aversio as esquerdas, sem a mes-
ma énfase critica direcionada aos grupos de direita, conduziria, na
perspectiva posicional, A classificagio de Oliveira como pertencente

a direita.
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Mas o fato é que as a¢des em conjunto com forgas politicas mo-
dernas de direita empreendidas por Oliveira e sua TFP serviram aos
seus interesses maiores de fundo religioso. Assim, o apoio da entida-
de a partidos e movimentos que atuavam para destruir o socialismo
no leste europeu, como ocorreu na Litudnia e na Polonia, visou o de-
ver de combater o comunismo ateu que fora firmemente condenado
pelo Papa Leao XIII e pelo magistério tradicional da Igreja. De igual
modo, a participacio da TFP, com seus inconfundiveis estandartes,
em inimeras marchas pela proibi¢ao do aborto ao redor do mundo
tem o objetivo de defender valores morais do cristianismo antes de
jogar o jogo da politica atual ou associar-se as suas correntes.

E por isso que argumentamos que a mensagem contida nas
obras analisadas nutre a pretensio de pairar 4 margem da politica,
espraiando uma auténtica “pregacao” religiosa de combate a0 mun-
do moderno enquanto tal. Nesse sentido especifico, insistimos, “di-
reita” ¢ “conservadorismo” nao bastam para explicar a mentalidade e
o discurso do chefe tefepista, que, alids, jamais empregou tais termos
para se definir ideologicamente, preferindo invariavelmente o rétu-
lo de “catdlico”

Julgamos que nisso ele foi coerente, eis que a ideia de ser um
catélico tradicional pautou sua vida e sua obra. Nessa acepcio tao
especifica do que ¢ ser catélico, nao havia espago para segundas in-
dentidades criadas pela “revolucao”

A fim de fechar nosso raciocinio, mencionamos o caso de um
livro de homenagem quase devota a figura de Plinio Corréa de Oli-
veira, denominado O Cruzado do Século XX (Mattei, 1997). Muito
embora se possa fazer anteparos s eventuais exaltagdes menos con-
tidas naquelas paginas existentes, o titulo nos parece de algum modo
espelhar certa realidade: a de que o autor de Revolugio e Contrar-

revolugio ¢ de Nobreza e Elites Tradicionais Andlogas foi realmente
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alguém culturalmente (“ideologicamente” nio seria um termo ade-
quado) muito deslocado em relagio ao tempo que em viveu, como
um cavaleiro cruzado que abruptamente voltasse 4 vida em plena
atualidade.

E préprio do tradicionalismo, e ndo da direita conservadora,

assim ser.
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[11

A batalha cultural dos militantes
plinianos no Chile contemporaneo

4

JAVIER MOLINA JOHANNES'

Emlprimeira instincia, cabe destacar que o pensamento pliniano
foi difundido no Chile j&4 na década de sessenta por meio da revista
Fiducia, projeto que tinha como horizonte justamente a propagagao
daquele Tradicionalismo catélico (Molina-Johannes, 2023; Zanotto
e Bustamante, 2021). Nessa linha, e como temos trabalhado, a cria-
¢ao do grupo-revista permitiu uma experimentagio ideolégica den-
tro das camadas conservadoras chilenas, o que impactou a direita
politica do pais. De fato, chegamos a expor que, entre outras associa-
coes, foi gracas aos fiducianos que a direita chilena conseguiu uma
renovacio do seu discurso politico, especialmente apds a criacao do
gremialismo encabegado pelo ex-fiduciano Jaime Guzman Errdzuriz
(Molina-Johannes, 2022).

Tanto a formagio de Fiducia quanto 4 transnacionalizagio do

discurso tefepista/pliniano (Molina-Johannes, 2022; Zanotto e Bus-
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tamante, 2021) — que tendem a se sobrepor, dada sua imensa coin-
cidéncia (Zanotto, 2012) - tém sido tratadas, mas niao como aquele
pensamento perdura até hoje no Chile por meio de determinados
agrupamentos civis. Assim, através deste trabalho pretendemos dar
as primeiras pinceladas nessa trajetdria, ou seja, a ressonincia do
Tradicionalismo catélico pliniano no século XXI chileno. Para isso,
revisamos as associagdes que se autodenominam como continuado-
ras, o que também pode ser corroborado pelos seus militantes e o
vinculo delas com a TFP chilena. E por isso que, nesta ocasiio, ana-
lisamos documentos publicados por Accidn Familia [AF] e Credo
Chile [CC], duas organizagdes civis que disseminam o pensamento
de Plinio Corréa de Oliveira no Chile*. Consequentemente, vere-
mos como um grupo de ex-fiducianos continua a batalha cultural
dentro do campo politico chileno.

Com base nos casos selecionados, definimos atores e documen-
tos-chave para realizar nossa andlise daquelas redes de sociabilidade
(Molina-Johannes, 2023). Nesse sentido, delineamos trés elementos
tratados por esses grupos: (a) a revolugio cultural, com a qual vemos
brevemente a posi¢ao pliniana sobre a Revolugio e as diferentes eta-
pas dela (Oliveira, 2005 [1959]), (b) a defesa da designaldade e da
hierarquia social, que se baseia nos preceitos papais e tomistas e, por
fim, (c) a nogao da Familia tradicional, com o correspondente ata-
que as politicas de género e sobre o aborto.

O pensamento pliniano mantém certa ressonincia entre dife-
rentes poderes chilenos, mesmo que seus mecanismos fossem trans-
formados: chegando hoje por meio do YouTube, Facebook, Instagram

¢, inclusive, desenvolvendo o posicionamento dos ex-fiducianos nos

2 Portanto, decidimos excluir da andlise os Arautos do Evangelho, por se tratar de uma as-

sociagio eclesidstica, fazendo parte da estrutura da Igreja Catélica. De qualquer forma, para
aprofundar a ligacio dos Arautos com o pensamento pliniano, recomendamos os trabalhos
de Gizele Zanotto e George Wink, entre outros.
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tltimos debates constitucionais por meio dos seus intelectuais como
Juan Antonio Montes Varas (Credo Chile, 2021a; 2021b), repre-
sentante da Accidn Familia. Deve-se notar que, apesar de ter mudado
as plataformas de discurso, usando as novas tecnologias para fazer
videoconferéncias ou entrevistas, a narrativa parece imutdvel. Nio
s6 parece, sendo que se defende desde uma posicao essencialista,
como ficou esclarecido na interven¢io na Convengao Constitucio-
nal quanto ao anacronismo de manter uma posi¢ao medievalista no
século XXI. Encerrando a fala dele, na Subcomissao n° 2 de Direitos
Fundamentais, Juan Antonio Montes Varas comentou que, na pers-
pectiva de seus adeptos, “la naturaleza es la misma y los derechos y
deberes vienen de ahi (...) como Dios nos hizo, la naturaleza no es
fruto de una ideologia, la naturaleza es fruto de la creacién, como
Dios nos hizo, y de ahi vienen los derechos y deberes que estdn per-
fectamente enmarcados en los diez mandamientos de la Ley de Dios
(...)” (Credo Chile, 2021b, p. 5.30).

Por fim, buscando definir a no¢ao de batalha cultural, utili-
zamos suas proprias conceptualiza¢oes. Primeiramente, deve-se
lembrar de que quando falam da revolugio cultural, citando Freud,
Reich e Marcuse (Accién Familia [AF],2001), a0 mesmo tempo, es-
tao comentando o fizz da luta de classes e a preponderincia de outra
guerra. Algo bastante semelhante ao que defendem outros intelec-
tuais da direita contemporanea, o que nos lembra do quao assertivo
seria o pensamento pliniano para aquele campo.

Entao, atualizamos aspectos daquele pensamento, dessa e/i-
te politico-cultural que delineamos (Molina-Johannes, 2023), para
mostrar como funcionam estes grupos, o que promovem, quais sao
seus campos de batalha, em quais problemas se intrometem e quais
s30 os principais objetivos ideoldgicos deles hoje. Por fim, desenha-

mos o amalgama desse discurso, com seus nomes préprios, com al-
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guns dos seus principais documentos para refletir sobre esse grupo
do Tradicionalismo catdlico latino-americano, que se junta a0 campo
da direita politica. Em outras palavras, como eles alcangam validade
e ressondncia no debate publico, mesmo que seus principios sejam
retrégrados: o que eles fazem para permanecer de pé, quais sao al-
gumas das suas disputas, com as vitérias e derrotas deles; em suma,
como eles resistem ao tempo. Em suma, revisamos algumas conti-
nuidades e diferengas com relagio ao pensamento de Plinio Corréa
de Oliveira e descrevemos os elementos-chave da batalba cultural

proposta por essas organizagoes.

Breves comentdrios sobre Fiducia

Anteriormente, ja discutimos a formagao de Fiducia, destacan-
do a colaboragio do grupo Carolicismo, as viagens dos estudantes
conservadores chilenos ao Brasil e as apresentagdes dos militan-
tes plinianos brasileiros em Santiago do Chile (Molina-Johannes,
2023). No entanto, agora gostarfamos de mostrar a breve resenha
sobre Revolugio e Contra-Revolugio (Oliveira, 1959) feita por Jorge
Ivan Hiibner Gallo (1960) em E/ Diario llustrado e a carta enviada
por Jaime Guzman (1961), onde expressa o forte apoio dele a luta
contrarrevolucionaria. Em grande medida, interessam-nos nesses
documentos, pois demonstram a rapida difusao do pensamento pli-
niano nas elites chilenas, expondo parte das redes de sociabilidade
do grupo durante os anos sessenta. Nessa mesma linha, primeiro,
vale destacar o relato chamado Epopéia de um Génesis, onde Juan

Antonio Montes Varas comenta:

“Esa tarde en que sono el teléfono de la casa del di-
putado y profesor universitario, Jorge Ivin Hiibner
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Gallo marcd la historia de Chile. Era el mes de junio
de 1961 y lo llamaban dos brasilefios que estaban de
visita en el pais realizando conferencias y tomando
contacto con personas de pensamiento afin” (Mon-

tes, 2020, p. 11).

Aqueles visitantes foram Fernando Furquim de Almeida ¢
Paulo Corréa de Brito Filho, ambos integrantes da TFP brasileira,
que realizaram uma exposi¢ao na Academia Literdria da Escola dos
Sagrados Coragoes da Alameda, em Santiago. Ressalte-se que neste
estabelecimento estudava Jaime Guzmadn, que também era o dire-
tor da Revista Escolar, publicagio onde, da sua caneta, foi registrada
aquela exposi¢ao de Corréa de Brito, fazendo um apelo explicito a
mobilizacio: “(...) nos ha traido un mensaje que no debemos dejar
dormir, hasta que quiz4 sea demasiado tarde. La contrarrevolucion,
valiente y decidida, no admite demoras” (Guzmdn, 1962, p. 8).

Por sua vez, Jorge Ivan Hiibner (1960) expressou que o livro
do Plinio possuia uma solidez doutrindria, aliada a uma clarividén-
cia sobre os problemas da época, razio pela qual sua obra “(...) no
s6lo es necesario leer, sino también meditar, estudiar, y divulgar para
comprender y utilizar mejor, en un siglo socavado por las ideologias
disolventes, las armas de la Verdad y de la Fe” (Hiibner, 1960). Deve-
-se dizer que a posi¢ao de Hiibner (1960) sobre a solidez doutrindria
de Oliveira, também endossada por Osvaldo Lira (1960), ¢ até hoje
irrestritamente defendida pelas organiza¢des que estudamos. Con-
sequentemente, a promogao do livro (Oliveira, 1959) entre o publi-
co catolico conservador tinha interesse nio apenas na erudigéo, mas
especialmente para defender uma agao contrarrevoluciondria. Nesse
sentido, as resenhas tanto de Hiibner (1960) quanto de Lira (1960)

incentivaram essa divulgagao:
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el libro les servird, en el plano inmediato, como guia
para revertir la situacion de decadencia que vefan en
su propio campo de accién, y el mejor modo de con-
travenir esa tendencia que hasta entonces les parecia
ser irreversible y, a largo plazo, para unirse a la cru-
zada promovida por Plinio Corréa de Oliveira en el
mundo entero en aras de derrotar la Revolucién y al-
canzar el triunfo de Marfa, prometido por la Virgen
en Fétima (Montes, 2020, p. 24).

Dessa forma, a publicagio de RCR nao s6 incentivou o grupo
brasileiro, como conseguiu mobilizar — em certa medida — a juven-
tude catdlica tradicionalista da América Latina. Isso, obviamente,
gracas a gestdo realizada pelos tefepistas brasileiros e suas redes de
sociabilidade nas diferentes elites catélicas do continente (Molina-
-Johannes, 2023; Zanotto e Bustamante, 2021).

Por outro lado, em uma das cartas a Antonio Marcelino Pereira
de Almeida, Jaime Guzmén explicava a posi¢ao dele, ¢ junto com ela,

a proposta coletiva que emergia no ambiente dele:

Sin duda todos los que formamos parte de la Juven-
tud del Partido Conservador de Chile, por nuestra
doctrina catélica y nuestro respeto y aprecio a la
tradicidn, concordamos plenamente con Ud., en el
sentido de luchar vivamente contra el comunismo
para defender los valores espirituales del hombre y
de nuestra fe catélica (Guzman, 1961).

Além disso, na versdo preliminar da mesma carta, cle tinha

acrescentado:

“Nos interesarfa [s] también saber, que posibilidad

habria de [imictaratgo-semejanteen] conectar “Ca-

tolicismo” a Chile y al respecto, si hubiera alguna,
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creo que muy conveniente seria, que se dirigieran al
Presidente de la Juventud Conservadora de Chile,
don Gonzalo Eguiguren, a quien conoce el Sefior

Correa de Brito” (Guzman, 1961b).

A conexio estava sendo feita, ¢ pela documentagio, Guzmén
nio era um mero espectador de Fiducia, mas mantinha um papel
fundamental na constituicio da revista, bem como nos primeiros
anos do grupo (Molina-Johannes, 2022; 2023). De fato, conseguiu
acomodar vérios dos principios fundamentais do Tradicionalismo
catdlico para que fossem materializados no sistema politico-econd-
mico chileno por meio da Comissio Ortiizar na implementagio da
Constitui¢ao de 1980. Por conseguinte, até certo ponto, Guzmén
teria conseguido uma transformagao contrarrevoluciondria da socie-
dade civil chilena — protegida pela ditadura - ¢, em certa medida,
teria institucionalizado varios dos principios plinianos. Embora a
centralidade de Guzman, ele nio foi a tnica deriva dos fiducianos,
mas ele serve para mostrar a ponta do iceberg dessas conexdes que

passamos a analisar.

As organizagoes plinianas no Chile contemporineo

Em continuidade ao exposto, “pocas semanas después de la
eleccion de Allende, los socios de la TFP se volverian a encontrar en
la ciudad de Buenos Aires para recomenzar el combate ideolégico”
(Montes, 2020, p. 186). Na mesma linha, a TFP chilena tinha es-
clarecido que, ap6s a derrota do regime marxista, diferentes lideres
da filial chilena que estavam no exilio, consideraram apropriado au-
mentar sua agio no pais para continuar atuando no debate pitblico e
ideoldgico (TFP, 1990). Sob estes termos, a posicio quanto a batalba

ideoldgica, e nao militarizada, ¢ consistente.
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Desta forma, outros militantes plinianos passaram a fazer parte
nas organizacdes civis e culturais, o que nao implica que nio tivessem
influéncia na legitimacao do sistema econémico-social implementa-
do durante a ditadura, o que complementou bastante suas reivindi-
cagdes como organizagio anticomunista (Montes, 2020). De fato,
esse grupo, promoveu uma verdadeira cruzada contra o comunismo
“(...) a fin de proteger la propiedad y ciertos valores que se juzgaban
ligados a lo més esencial de las tradiciones chilenas y cristianas” (Ra-
mirez, 1978, p. 27). Consequentemente, como discutimos antes, es-
tabeleceu-se uma reologizagio da politica (Molina-Johannes, 2022),
onde o comunismo foi caracterizado como a verdadeira catdstrofe
civilizacional. Assim, os diferentes artigos de Fiducia jé o descreviam
como um mal espiritual, expondo uma suposta perversidade intrin-
seca do marxismo.

Entao, nog¢oes que tinham sido elaboradas na revista Fiducia,
uma reproducio do dito nas obras do Plinio a maioria delas, foram
incorporadas no debate publico chileno posteriormente, onde o alvo
principal foi a promogio do anticomunismo na populagio (Montes,
2020), mesmo quando nio tinha sido o tnico horizonte da proposta
pliniana (Zanotto, 2012). Deve-se notar que até 0 momento os mi-
litantes plinianos se manifestaram como “(...) la mayor organizacién
civil anticomunista de inspiracién catélica conocida en Chile (...)
que prestaba una importante misién para el bien coman” (Montes,
2020, p. 397). Assim, conseguiram ancorar certas conceptualiza-
¢oes tanto nas institui¢des chilenas quanto na sociedade civil, refor-
cando certo senso comum conservador.

De fato, os artigos de Fiducia exibem aspectos que, até hoje,
sio defendidos por esses militantes tradicionalistas. No documen-
to fundacional da TFP chilena (1967) afirmavam os principios que

defenderao: “(...) la propiedad privada como uno de los pilares del
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derecho natural (...) la familia basada en la indisolubilidad del vin-
culo conyugal (....) es a través de la tradicién familiar que la Nacién
conserva la identidad consigo misma a través de los siglos” (TFP,
1976, p. 438). Estes ultimos permanecem validos com a batalha
cultural que Accion Familia [AF] e Credo Chile [CC] continuam
realizando explicitamente. Isto, nao significa que nio encontremos
relagdes em alguns partidos politicos ou outras associagoes culturais
(Identidad y Futuro, por exemplo), como projetos editoriais, livra-
rias e movimentos sociais que promovam os principios tefepistas.
Portanto, agora vamos mostrar algumas relagoes para aprofundar no
pensamento difundido pelas associagdes AF e CC.

Em primeira instincia, deve-se notar que na segao “quiénes so-
mos” de Accion Familia, expde-se que compdem o conselho de ad-
ministra¢ao da organiza¢ao sio: Luis Montes Bezanilla, Juan Anto-
nio Montes Varas, Alfredo Mac Hale Espinoza, Jos¢ Antonio Ureta
Zanartu, Fernando Anttnez Aldunate, Juan Miguel Montes Cou-
sifio, Carlos del Campo Garcia Huidobro, Marta Cecilia Vargas de
Lamoliatte, Alfonso Riesco Valdés. Da mesma forma, os objetivos

da organizagao sao descritos:

“Preservar los principios y tradiciones cristianas de la
Familia chilena Accién Familia es una iniciativa que
busca preservar los principios y tradiciones cristianas
de la Familia chilena, inspirdndose en las ensefianzas
del Magisterio tradicional de la Santa Iglesia Caté-
lica, Apostélica, Romana. Desde su fundacién, Ac-
cién Familia viene distinguiéndose por ser una voz
de alerta ante las diversas iniciativas legales u otras
que constituyen un peligro para esa institucién. Para
ello, entre otras acciones, ha hecho uso de envios
masivos por correo y email, inserciones de prensa,
conferencias, publicacién de libros y de su boletin

Informativo” (AF, s.d.b)
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Por sua vez, na segio “guiénes somos” do site de Credo Chile,
a conexo ¢ explicitada: “Credo, pasado y futuro de Chile, es una
iniciativa de fundadores de la Sociedad Chilena de Defensa de la
Tradicién, Familia y Propiedad (TFP-Fiducia)” (CC,s. d.). Da mes-
ma forma, ¢ apresentado o diretdrio da organizagio, o qual ¢ com-
posto por: Carlos del Campo Garcia Huidobro, Alfredo Mac Hale
Espinosa, Juan Antonio Montes Varas, José Antonio Ureta Zafartu,
Fernando Antinez Aldunate e Mathias von Gersdorff. Além disso,
cabe ressaltar que no mesmo site do Credo Chile, a constante refe-
réncia ao autor paulistano pode ser corroborada, destacando vérios
dos fragmentos dele como “frases da semana”. Por fim, ressaltamos
que vérios dos conselheiros possuem vinculos com o Instituto Plinio
Corréa de Oliveira [IPCO] no Brasil, produzindo conjuntamente
contetdo digital.

O que j4 se viu nos documentos da TFP chilena quanto ao fe-
chamento social, estd reproduzido nas atuais organizagoes, eviden-
ciando uma reproducio dessa elite (Molina-Johannes, 2023). Nesse
sentido, em consonincia com seus principios, as organizagoes pli-
nianas contemporaneas continuam com aquelas préticas de fecha-
mento social. De fato, com exce¢ao de Von Gersdorff, todos os ou-
tros membros de Credo Chile [CC] também fazem parte de Accidn
Familia [AF], alterando apenas a ordem da lista, pela qual podemos
assumir uma mudanca na influéncia de cada um, como também
pode ser corroborado por aqueles que assinam as publicagoes. Da
mesma forma, de AF apenas Luis Montes Bezanilla, Juan Miguel
Montes Cousino, Marta Cecilia Vargas de Lamoliatte ¢ Alfonso
Riesco Valdés, nao possuem dupla filiagio em CC.

No entanto, para quem estuda as diferentes filiais e as derivas
dos tefepistas, pode nio ser nenhuma novidade, mas o que pode ser

de interesse ¢ a manutengao do e/itismo aristocratico nas associagoes
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atuais. Porém, o mais relevante seria a mistura que mantém com
outras agrupacoes da sociedade civil, as formas de intervir na opi-
nido publica, a capacidade destas organizacoes de incorporar con-
ceptualizagdes ao debate politico ¢ como interferem nas discussoes
sobre aborto, casamento igualitério, identidades de género, etc.

Em seguida, analisamos as principais propostas e problemas
abordados pelas organiza¢des caracterizadas. Em primeira instincia,
¢ necessario definir o que eles querem dizer com Revolugio, que se
tornou Revolugio Cultural. Em grande medida, porque isso também
funciona para entender a Contra-Revolugio Cultural. Em seguida,
revisamos a defesa da ordem natural ¢ as consequentes desigualda-
des sociais justiﬁcadas em certa nogao da hiemrqm’a. Posteriormente,
passo a desagregar o conceito de Familia que eles defendem, atacan-
do 0 aborto ¢ o casamento igualitdrio como exemplos da destruicao
daquela. A raiz disso, expomos o apelo dos plinianos a uma necessa-
ria purificacio da Igreja Catdlica a este respeito. Consequentemente,
conceituagdes-chave que permitem exibir o discurso deles no Chile
contemporaneo. Para isso, focamos na andlise dos seus livros, do-
cumentos ¢ interveng¢des, mostrando-nos uma continuidade com o
pensamento de Plinio Corréa de Oliveira, portanto também com a

defesa daquela triade: Tradigao, Familia e Propriedade.

A Revolugio cultural

Podemos encontrar diferentes anélises sobre a RCR (Oliveira,
1959), que destacam a sistematizagio que o trabalho realiza sobre a
doutrina contrarrevoluciondaria catdlica, exibindo a luta entre o Bewz
¢ 0 mal (Zanotto, 2012), portanto nos concentramos na ressonincia
dessa luta nessas organizagdes, bem como na transmutagio especifi-

cada Revolugio na quarta etapa dela. Em um comentério adicionado
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pelo autor na tltima edi¢io de RCR da sua vida (1992), ele comen-

tou sobre essa metamorfose:

“Como una modalidad de guerra psicoldgica revo-
lucionaria, a partir de la rebelién estudiantil de La
Sorbona, en mayo de 1968, numerosos autores so-
cialistas y marxistas en general pasaron a reconocer
la necesidad de una forma de revolucién previa a las
transformaciones poh’ticas y socio-econdmicas, que
operase en la vida cotidiana, en las costumbres, en
las mentalidades, en los modos de ser, de sentir y de
vivir. Es la llamada revolucién cultural” (Oliveira,

2005:, p. 146).

Nessa linha, Plinio Corréa de Oliveira (1959) explicita que
a revolugdo cultural engloba os mesmos campos da Revolugio e da
Contra-Revolugio, de modo que sua tendéncia psicoldgica e ten-
dencial faz parte das etapas indispensdveis para a transformacio
da mentalidade que, consequentemente, possibilitaria mudangas
estruturais para impor o igualitarismo. Portanto, o chamado feito
ao contrarrevoluciondrio é observar, analisar ¢ prever todas as novas
etapas do processo, uma vez que cada etapa revoluciondria seria mais
complexa que a anterior, forcando que os esforgos para combaté-la
fossem mais detalhados (Oliveira, 2005, p. 166).

Nestes termos, no final de 2001, Accidn Familia® publicou “La
Revolucion cultural: Un smog que envenena a la Familia chilena. To-
lerancia — No discriminacién — Derechos humanos” como uma de
suas primeiras intervengdes, desde que a associagao surgiu em 1999.

Como evidenciado pelo titulo do livro, vemos a incorporagao dos

3 Deacordo com a edigao do livro (Accién Familia, 2001: 2), foi realizado pela Comissio de
Estudos de Accion Familia: Luis Montes Bezanilla e Juan Antonio Montes Varas, que agrade-
ceram a colaboragio especial de Alfredo Mac Hale Espinosa e José Antonio Ureta Zafiartu.
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preceitos plinianos na discussao e desde o prélogo o horizonte dele
ja ¢ exibido: “;Sabia Ud. que Chile est sufriendo una profunda re-
volucion cultural que tiene por fin demoler la principal de nuestras
instituciones, la familia cristiana, y que esto tendrd como corolario
un grave deterioro del tejido social, con efectos nefastos para el futu-
ro del Pais?” (Accién Familia, 2001, p. 3). Mais de vinte anos depois
dessa avalia¢io, ainda nao sabemos quais seriam os efeitos nocivos e
nem ¢ reconhecivel que a institui¢ao familiar crista esteja em clara
decomposi¢ao. De qualquer forma, sio dividas que os mesmos au-
tores neguem algumas pdginas depois.

Assim, apesar da suposta hegemonizagio cultural das esquer-
das junto a uma perda da Tradigio (Accién Familia, 2001; Montes,
2020), esses principios permanecem em vigor. Além disso, a proprie-
dade privada no Chile tende a ser sacralizada constitucionalmente
e tanto a Familia tradicional quanto os valores que a sustentam tém
sido mantidos por mais tempo do que em outros paises ocidentais,
o que foi apoiado por Accidn Familia (2001) no mesmo livro, onde,
referindo-se ao contexto das elei¢oes presidenciais que confronta-
ram Ricardo Lagos com Joaquin Lavin, comentaram que “este lado
conservador del pais en materia de costumbres, quedé en evidencia
en la ultima eleccién presidencial, cuyo embate termind centrandose
en las cuestiones morales. El candidato de la Concertacién [Lagos],
adalid de la “liberacién”, perdié simpatias (...)” (Accién Familia,
2001, p. 28). De fato, esta centralidade das questoes morais também
nos lembra dos debates do ultimo processo constitucional liderado
pelo Partido Republicano, e é até visivel na atual discussao realizada
pelos setores mais conservadores do Parlamento chileno para recuar
na legislacio do aborto sobre as trés causais. Além disso, retomando
o livro, os autores comentam que num estudo realizado em mais de

trinta paises pelo Programa Internacional de Servigo Social (ISSP),
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sobre aborto, homossexualidade [sic] e infidelidade, a sociedade chi-
lena ficou em segundo lugar em conservadorismo (Accién Familia,

2001). E por isso que,

las fuerzas contrarias a la familia saben, pues, que el
terreno estd minado y que la tnica posibilidad que
tienen es avanzar paso a paso y cautelosamente, evi-
tando que una aceleracién excesiva desencadene una
reaccién. Para que esta revolucidn cultural sea digeri-
da por todos los chilenos, debe ser cocinada a ‘fuego
lento’ (Accién Familia, 2001, p. 29).

Na perspectiva da organizagio, a Revolu¢io, que se tornou uma
revolugdo cultural, estaria mascarada em dogmas seculares como a to-
lerincia e a nao discriminagdo, uma vez que abrem caminho can-
destinamente (AF, 2001, p. 3). Algo que nos lembra do que afir-
mou Plinio Corréa de Oliveira em Baldeagio ideoldgica inadvertida
¢ didlogo (1966), o que também era divulgado pela revista Fiducia.
Sob esses termos, refor¢ando o discurso de que a Revolugio mudaria
apenas em roupas, mas nio em horizontes, se mantém a coeréncia
discursiva na obra de Montes Varas: “La Revolucién (...) no es sino
una eterna 7ona’ que no sabe ni quiere otra cosa que no sea repetir
sus mismas mentiras utdpicas, bajo distintos ropajes y nombres, para
llevar alos hombres a su perdicion y asi estropear el plan salvifico de
Dios” (Montes, 2020, p. 426). Entretanto, na linha do exposto, o
autor comenta que a raiz da Contra-Revolugio estd baseada em duas
virtudes: a pureza e a humildade, as quais tém como referéncia o céu
e Deus (Montes, 2020, p. 427).

Em outras palavras, essa luta entre o Bewm e o mal, é represen-
tada pela Contra-Revolugio e pela Revolugio (Oliveira, 1959) res-
pectivamente, ¢ atualizada nas pdginas de Accidn Familia (2001) e

seu principal militante, Montes Varas (2020), bem como no livro
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recentemente publicado por Ureta e Loredo (2024). Neste sentido,
a teologizagdo da politica continua vigente (Molina-Johannes, 2022),
pois “(...) tanto el aspecto satdnico de la Revolucién, cuanto el ca-
racter sobrenatural de la Contra Revolucién, se hardn cada vez mas
perceptibles para las generaciones futuras” (Montes, 2020, p. 427).
Desta forma, a Teologia da Histéria pliniana permanece inalterada
(Oliveira, 1959) e, apesar de nao termos exposto aqui os fragmen-
tos do Plinio em comparagio com as publicagées das organizagdes
chilenas contemporaneas, ¢ possivel dar conta da sua continuidade
ideoldgica.

Assim, apds comentar brevemente sobre as transformagoes so-
ciais que produziram o maio do 68, a revolugao cultural chinesa, a
influéncia de autores como H. Marcuse, W. Reich ¢ S. Freud, con-
clui-se que a Juta de classes teve que se tornar uma revolugio cultural
(AF, 2001). Nesse caminho revoluciondrio, se encontraria desde o
governo da época com as politicas de tolerincia, o apoio de ONGs
com discursos antifamilia A FLACSO com seus estudos (AF, 2001).
O exposto, em razao do Programa de Tolerancia que foi promovido
naquela época, que serd chamado de propagador de uma ideologia
permissiva por Accidn Familia, pois o que o Programa realmente bus-
caria “(...) es abrir camino a homosexuales, prostitutas, lesbianas y
adeptos de otras formas de depravacién, para que hagan propaganda
de sus aberraciones, gocen en esto de impunidad y vayan derriban-
do todas las barreras, para impregnar la sociedad de su amoralidad”
(AF,2001, p. 10). Deste modo, destacam quais sdo os inimigos deles,
ou seja, inimigos da Familia tradicional crista, delineando os valores
defendidos pelos militantes plinianos.

Mais tarde, eles esclarecem o ataque do divdrcio e a agenda de
educagio sexual que estava comecando a ser discutida mais detalha-

damente. E fazendo uma conexao de matiz pliniano, eles expoem:
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“:C6mo se engendrd esta ideologia que propicia un libertinaje agre-
sivo y corrosivo? Como veremos, el proceso se inicié poco después
del fracaso del gobierno marxista de la Unidad Popular (...)” (AF,
2001, p. 12). Consequentemente, eles conseguem exibir uma narra-
tiva linear que viria da via chilena para o socialismo até a desconstrugio
do socialismo por meio da sua renovagio e da disputa pelos Direitos
Humanos, o que levaria inexoravelmente a uma luta antirreligiosa
(AF, 2001). Precisamente, apresentam esse libro “para alertar sobre
esta revolucién que se estd gestando y convocar a nuestros compa-
triotas a una Cruzada en defensa de la familia y de la Moral cristiana
(..)” (AE. 2001, p. 13).

Ora, para realizar essa democmtz’zagﬁo cultural, seria realizada
uma politica gradual que ocultaria seus verdadeiros propésitos (AF,
2001, p. 27), o que concordaria com a desintegragio difusa do siste-
ma promovida por Marcuse (AF, 2001: 32). No entanto, o iguali-
tarismo seria contrdrio a doutrina tradicional catélica, uma vez que
promoveria a barmonia entre as diferentes classes sociais, apoian-
do-se no que Pio XII disse sobre a legitimidade das desigualdades
(AF, 2001, p- 43). Em outras palavras, novamente em continuidade
com Plinio Corréa de Oliveira, o bem comum exige que “(...) los
mas capaces tengan, ademds de aquello que produjeron o recibieron
de sus mayores, la preeminencia y autoridad que les corresponde”
(AF, 2001, p. 52), pois mudar aquela desigualdade implicaria uma
decadéncia geral (AF, 2001). Além do mais, aquele igualitarismo le-
varia 4 formagio de uma nova casta de privilegiados, “(...) formada
por los que a algun titulo alegan ser discriminados, o sea, homose-
xuales, punks, travestis, enfermos de Sida, etc.” (AF, 2001, p- 135),
pois poderiam recorrer & protecio estatal por meio da sua condi¢ao
de discriminados (AF, 2001).

Accidén Familia (2001) insiste que as politicas de rolerdncia e
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ndo-discriminagio imporiam uma contracultura baseada no relativis-
mo moral, o que levaria & desordem, isto ¢, a comportamentos viciosos,
por isso serd cada vez mais dificil praticar a Lei de Deus. No entanto,
como vimos analisando, esta Revolugio nao busca “(...) convencer
ni tampoco suscitar entusiasmos que desemboquen en movimientos
guerrilleros. Ella quiere adormecer las conciencias e ir transforman-
dolas sin sobresaltos ni traumas (...)” (AF, 2001, p. 137). Conse-
quentemente, estarfamos naquela zova etapa revoluciondria respeito
a caracterizacao do Plinio (2005), onde a Revolugio operaria através
dos costumes, nos modos de ser e viver, razio pela qual a Contra-Re-
volugdo também deve ser apresentada naqueles campos e sob aqueles
codigos, ou seja, uma Contra-Revolugio Cultural. Este ultimo foi en-
tendido e desenvolvido por Accidn Familia, conforme delineamos.
Portanto, mais tarde, referindo-se a disputa interna que existia entre
os tefepistas, J. A. Montes Varas destaca que os cooperadores mais
jovens da TFP brasileira teriam uma supervalorizagio de aspectos
da vida interna e que mostrariam menos interesse no combate con-
trarrevoluciondrio, que era a verdadeira vocagio tefepista e do Plinio
(Montes, 2020, p. 393).

A ordem natural

Recorde-se que este grupo, cujo horizonte ¢ refundar a ordem
divina, evidencia um discurso que separa entre a zobreza e o povo,
prevalecendo a manutengio de hierarquias sociais, a partir de uma
interpretacio tomista do mundo (TFP, 1990; Oliveira, 1959). De
fato, ainda hoje em Desigualdades justas y necesarias (Accién Familia
[AF], s.d.) se aponta que as criaturas seriam ordenadas por graus, cri-
ticando o igualitarismo, pois ele corresponderia a consequente eli-

minagao do conhecer, amar e servir a Deus. Assim, com base na Sum-
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ma contra Gentiles de Sao Tomds de Aquino, Accion Familia afirma
que o escalonamento hievdrquico das criaturas é um bem em si, como
a diferencia¢io que existiria entre homens e anjos, porque a criagao
brilha melhor: “es por esto que un universo de criaturas iguales eli-
minaria en toda la medida de lo posible la semejanza de las criaturas
con su Creador” (AF, s.d., p. 10). Entao, odiar a designaldade seria se
opor metafisicamente, isto ¢, odiar a Deus (AE sd., p- 10).

Anteriormente, no mesmo documento, faziam uma ligag:io
entre imanentismo, ateismo, secularismo e igualitarismo. Em outras
palavras, eles exibiram como o secularismo ¢ uma forma de ateismo
e, portanto, de igualitarismo, o que implicaria afirmar que Deus nio
existe (AF s.d., p.9). Assim, qualquer ansia de mudar para nivelar
expde aquele horizonte ignalitdrio que buscaria acabar com Deus,
e qualquer igualitarismo deve ser atacado, uma vez que exibe uma
espécie de “(...) misticismo religioso y, como todo misticismo, es in-
tolerante” (AF, s.d., p. 11).

Deste modo, seria a inveja, o citime, o motor daquele igualita-
rismo, porque busca miséria generalizada, ja que supostamente para
que ndo haja ninguém superior, sé seria possivel nivelar para bai-
X0 (AF, s.d., p 17). Sob esses parametros, € Na0 por acaso, citam o
materialismo de Marx como referéncia daquele igualitarismo, o que
ndo passaria de uma atualiza¢io do antigo paganismo que “(...) con-
tamina amplios sectores de nuestros conciudadanos con mentalidad
socialista, incluyendo, desgraciadamente, algunos en los medios ca-
télicos” (AF, s.d., p. 17). Em resumo, esse fundamento tomista seria
reforcado pelo ataque ao marxismo, teologizando a discussao mais
uma vez, pois a concepgao igualitéria produziria ruina e desespero.

Nessa linha,

“el mundo no saldr4 de la crisis, profunda en todos
los dominios, en la cual estd sumergida mientras que
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la concepcidn heredada de la Civilizacién Cristiana
no haya vencido sobre la devoradora envidia iguali-
taria; que no hayamos regresado al ideal catélico de
una sociedad fraterna, puesto que armoniosamente

desigual” (AF, s.d., p. 17).

Ora, seria justamente essa T7adigdo que se rompeu com oS -
multos e abismos da Revolugio Francesa, a que teria tornado o mun-
do muito pobre de simbolos, regras e compostura (AF, s.d., p. 48).
Esta tltima foi a mesma linha argumentativa de Plinio Corréa de
Oliveira em Nobleza y élites tradicionales andlogas en las alocucio-
nes de Pio XII, onde fez um chamado para preservar as respectivas
aristocracias nos paises de nobre tradi¢ao. Além disso, o Plinio des-
taca a tarefa das elites em todos os setores da sociedade, sublinhando
o valor religioso e cultural das tradi¢oes, para salvaguardar o bem
comum (Oliveira, 2005: 18). Por isso, uma alma generosa venera a
hierarquia, pois ela estaria mais préxima de Deus, ao contrario do
rebelde. Em resumo, enquanto o primeiro seria um filho da luz, o
segundo é um filho das trevas; enquanto um admira, torna-se ilumi-

nado ¢ cheio de alegria, o outro inveja, torna-se amargo e cheio de

ciume (AF, s.d., p. 16).

O Aborto

Como sabemos, uma das principais disputas que esses grupos
empreenderam ¢ a defesa da Familia tradicional catdlica, o que, por
sua vez, implica uma batalha contra os direitos reprodutivos das
mulheres. Sob esses parAmetros, eles jd haviam se intrometido nas
discussoes a respeito da pilula do dia seguinte como também sobre
o divércio (Accién Familia, 2001). E nos tltimos anos, aprofun-

daram as intervengdes contra o aborto. Nesse sentido, Credo Chile
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[CC] publicou Los muertos no callan (CC, 2015), uma revista onde
expdem sua visao da vida sob a perspectiva de Francisco Stegmeier
Schmidlin, Bispo de Villarrica, Felipe Bacarreza, Bispo de Santa
Maria de los Angeles, e Jorge Becker Valdivieso, Médico Chefe do
Servigo de Obstetricia e Ginecologia do Hospital Regional de Talca,
que esclarecem as razdes pelas quais consideram que o aborto nao
deve ser legislado. Além disso, o documento ¢ assinado por Carlos
del Campo Garcfa-Huidobro, diretor de Credo Chile, bem como
membro de Accidn Familia, que abre a publicagio dirigindo-se ao

leitor com a seguinte interpelagio:

Si, los nifos que estin por nacer podrén morir, si
se aprueba el aborto, pero sus gritos silenciosos no
callaran. Su wvoz seguird golpeando la conciencia de
aquellos que no los dejaron vivir. En efecto, los pro-
motores del aborto se han coludido para legalizar la
matanza de inocentes. Ellos quieren a toda costa im-
poner el “derecho” de poder matar a los no nacidos
(Del Campo, 2015, p. 3, grifo nosso).

Da mesma forma, no inicio desta publicacio, foi incluida uma
carta de béngdo para Carlos Del Campo do Bispo de Chilldn, Carlos
Pellegrin, onde ele explica que tem o prazer de expressar seus since-
ros parabéns e apoio A iniciativa (Pellegrin, 2015). Nela, comenta que
a caridade, o didlogo ¢ o respeito miituo entre as pessoas devem sem-
pre prevalecer, mas “(...) algo muy diferente es callar y aceptar lo que
va contra la ley natural y atenta contra la vida” (Pellegrin, 2015: 2).
E encerra sua carta, com a recomendagao de ler esta revista a todos
os catdlicos da sua diocese para conhecer “(...) los serios argumentos
por los cuales todo catélico estd obligado moralmente a oponerse a
tal legislacion” (Pellegrin, 2015: 2). Em grande medida, como fala o

diretor de Credo Chile, porque “con el aborto asi ‘legitimado’ se abre
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una puerta por donde la corrupcién desenfrenada de las costumbres
entrard en forma torrencial” (Del Campo, 2015, p. 3).

O ginecologista Jorge Becker Valdivieso, que foi entrevistado
diretamente no Hospital de Talca, tem a mais extensa intervengio
na revista (mais de quinze péginas) ¢ comega apontando que o izicio
da vida & um fato bioldgico indiscutivel, argumentando que “(...) no
es un invento de alguna creencia religiosa ni de un partido politico
ni una corriente filoséfica (...)” (Becker, 2015, p. 20). Portanto, para
cle, é profundamente marcante que a fecundagio nio seja reconheci-
da como o inicio da vida, uma vez que seria algo que ocorre em todas
as espécies sexuadas (Becker, 2015, p- 20). Além disso, segundo ele,
s6 seriam zitos constantemente repetidos os que convencem as so-
ciedades a legislar sobre o aborto (Becker, 2015). Em seguida, expde
a tatica de Bernard Nathanson, a quem chama como o rei do aborto,
e que caracteriza em trés momentos: assumir a midia, ridicularizar
a Igreja Catodlica e, por fim, ignorar os estudos cientificos [sic] que
defendem o inicio da vida na fecundagio (Becker, 2015, p. 22-23).
Consequentemente, embora este médico busque argumentar basea-
do em posi¢des neutras, ele termina apontando que “el aborto es la
introduccién en la sociedad de una ideologia donde la vida humana
pierde valor y es el punto de partida para otros tipos de legalizacién
de la muerte (...)” (Becker, 2015: 31). Claramente, hd uma avaliagio
de outros campos nao-cientificos para definir o que ele quer dizer
com a vida e a morte. Por isso, nio ha razio para nao entender a
oposi¢io ao aborto também como ideologia. De qualquer forma,
Becker (2015, p. 34-35) conclui sua entrevista falando sobre o cerzo
¢ 0 bom, e como esses principios — supostamente neutrales — seriam
interrompidos ao legislar em favor do aborto.

Desta forma, a posi¢ao de Becker Valdivieso, que ele apresenta

como cientifica, estd realmente baseada nas mesmas crencas sobre
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0 Bem ¢ a ordem divina que os outros Bispos no documento. De
fato, Francisco Stegmeier comenta com quanta razio devem rejeitar
o aborto “(...) quienes hemos recibido y conservado, por gracia de
Dios, el don de la fe, pues tenemos, ademds de la razdén natural, la
autoridad de la divina Revelacidn y la ensefianza constante, ininter-
rumpida y undnime de la Tradicidn (...)” (Stegmeier, 2015, p. 6). Na
mesma linha, o Bispo de Villarrica aponta que, se qualquer lei a favor
do aborto for aprovada, o sistema politico chileno se torna essencial-
mente um fotalitarismo encoberto (Stegmeier, 2015). Portanto, seu
chamado explicito ¢ estudar o Evangelho e a Tradi¢ao para impedir
que as mulberes pensem na alternativa do aborto (Stegmeier, 2015,
p- 16). Em suma, na mesma linha de Felipe Bacarreza, o outro Bis-
po convocado na publicagio, que explica que a referida legislagao
propoe matar a crianga, ou seja, um “(...) proyecto de ley de una
sociedad anticristiana. En los tres casos el proyecto de ley propone
matar a un inocente y va contra la ley de Dios que dice: ‘No mata-
74s” (Bacarreza, 2015, p. 18).

O documento analisado guarda forte semelhan¢a com o “Abor-
to. 50 perguntas, SO respostas - Em defesa da vida innocente” (1996) de
O Amanhi de Nossos Filhos, uma iniciativa dos tefepistas brasileiros.
Naquela proposta convertida em livro, eles comentam sobre o culto 4
alegria sexual que a legislagao sobre o aborto implicaria, onde defen-
dem que as préticas sexuais sem consequéncias reprodutivas teriam
o nome de erotismo, e que o horizonte delas nio seria outro senio o
egoismo, o que deveria ser claramente evitado (Nossos Filhos, 1996).
E fecham com um chamado, muito semelhante ao que Credo Chile
(2015) fard vinte anos depois, para distinguir entre cristdos mornos ¢
cristdos combativos, com a clara intengao de converter aos leitores em
cristios que nao se acovardam para defender seus principios (Nossos

Filhos, 1996, p. 83). Além do combate proposto, eles defenderam as
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posicoes teoldgicas com a ciéncia médica. Por conseguinte, a publi-
cacao de Los muertos no callan (CC, 2015) j4 tinha sido experimen-
tada, uma modalidade de ressonincia discursiva que os militantes

plinianos usavam desde a década dos sessenta.

O casamento igualz'tzz’rio

Desde o livro “Desde la Teologia de la Liberacion a la Teolo-
gia eco-feminista, una revolucion enquistada en la Iglesia” (Montes,
2011), estava se analisando a incorporagio do que chamam de ideo-
logia de género no seio da Igreja Catélica chilena, onde se revisa as
atividades que identifica relacionadas ao feminismo dentro da insti-
tui¢io eclesidstica. Ou seja, uma disputa para purificar o catolicismo
(tradicional) daquela Revolugio, o que concorda com a batalha dos
tefepistas contra o esquerdismo na Igreja Catélica durante os anos
sessenta (Montes, 2011; 2020). Por isso, a argumentagio do “E/ Di-
que roto” (Ureta e Loredo, 2024) nio ¢ nova senio uma continui-
dade com aquela linha discursiva. Isto ¢, os autores mostram como
as teorias feministas sio contrarias aos valores conservadores, razio
pela qual devem ser atacadas (Ureta e Loredo, 2024).

Cabe lembrar que José Antonio Ureta Zafiartu ¢ membro fun-
dador de Fundagio Roma, denominagio legal de Accion Familia,
assessor da TFP francesa e membro do Instituto Plinio Corréa de
Oliveira [IPCO] no Brasil. Julio Augusto Loredo de Izcue ¢ mem-
bro de Tradicio e A¢io para um Grande Peru, o nome da TFP pe-
ruana, ¢ atualmente preside a TFP italiana (Ureta e Loredo, 2024).
Em conclusio, sio vozes representativas da militAncia pliniana atual
que, como vimos nos documentos anteriores, mantém continuidade
na defesa da Tradi¢io, da Familia e da Propriedade — como pode ser

visto no texto sobre as “Desz'gualdades Justas e necessdrias” de Accidon
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Familia ou na intervencio dentro do debate constitucional de J. A.
Montes Varas (Credo Chile, 2021a).

Em seguida, o livro de Ureta e Loredo (2024)* expoe a trans-
formagio das posicoes eclesidsticas — a partir do Vaticano — em re-
lagao a0 movimento homossexual. Sob esses termos, ji no prélogo
feito por Rob Mutsaert, Bispo Auxiliar de Bolduque (Paises Bai-
x0s), diz-se que tanto a Biblia quanto a Tradigio se opdem ao que
¢ oferecido por Fiducia supplicans [FS], ou seja, “(...) la posibilidad
de bendecir una relacién pecaminosa en nombre de Dios. [...] No
hay ningtin fundamento en las Sagradas Escrituras o en la Tradicién
para tal bendicién” (Mutsaerts en Ureta y Loredo, 2024, p-6).

Apds descrever certos eventos, os autores ressaltam que Joseph
Ratzinger ja tinha comentado que, desde o Concilio Vaticano II, a
Revelagio foi distorcida, porque a partir dai a Jei natural teria sido
abandonada para basear 4 teologia na Biblia, portanto “(...) ya no
podia haber nada que constituya un bien absoluto, ni nada que fue-
ra fundamentalmente malo” (Ureta y Loredo, 2024, p. 34). Como
consequéncia do exposto, vemos novamente uma atualizagio das
posi¢des fiducianas, quando enfrentaram as reformas eclesidsticas
que as propostas conciliares estavam exigindo. Um processo quase
idéntico ao descrito por Ureta ¢ Loredo (2024) em relagio as mu-
dangas culturais que seriam vivenciadas dentro da Igreja Catdlica.
Neste sentido, segundo esses tradicionalistas, haveria uma invasdo
da homossexualidade na Igreja Catdlica, uma infiltragio que teria
sido planejada através dos semindrios e por meio do relativismo mo-
ral que teria sido incorporado aos ambientes catdlicos, alcancando

uma normalizagio da homossexualidade (Ureta e Loredo, 2024):

* Acrescente-se que “los autores agradecen la valiosa colaboracién de Juan Miguel Montes,
Raymond Drake, Robert Ritchie, Benjamin Hiegert y Samuele Maniscalco” (Ureta y Lore-
do, 2024, p. 4).
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en la guerra cultural para normalizar la homosexua-
lidad, los hechos simbélicos son tan importantes
como la difusién de ideas, quizd incluso més, porque
movilizan las emociones y los sentimientos de las
personas, que hoy en dia importan mas que los prin-
cipios para gran parte de la opinién publica (Uretay
Loredo, 2024, p. 100).

Este tltimo estd diretamente relacionado ao dito sobre a trans-
formacio do modo revoluciondrio, isto ¢, como o programa revolu-
ciondrio ¢ realizado (Montes, 2020; Oliveira, 1959). De fato, José
Antonio Ureta ¢ Julio Augusto Loredo (2024, p. 9) argumentam
que a Igreja Catélica é o grande reservatdrio que protegeria a socieda-
de ocidental da revolugio neopaga. Por isso o titulo do livro, o digue
quebrado, mostra como a instituigio eclesidstica seria atravessada
por aquela Revolu¢io. Na mesma linha, afirmam que Plinio Corréa
de Oliveira tinha comentado ha trinta anos que haveria um embate
interno na Igreja Catdlica e que seria uma das maiores convulsoes da
histéria (Ureta e Loredo, 2024, p. 125).

J. A. Uretae J. A. Loredo (2024) apontam que certa corrupgio
intelectual sofrida dentro da instituicao eclesidstica teria aberto o ca-
minho para a revolugio sexual e quebrar a teologia moral catélica.
Nesse sentido, “bastard una tormenta con la consiguiente acumula-
cién de descontento para que el torrente de las pasiones desbocadas
derribe las estructuras humanas del edificio sagrado que sigue siendo
el baluarte de lo poco que queda de la civilizacién cristiana occiden-
tal” (Ureta y Loredo, 2024, p. 10). Assim, como a Igreja Catdlica
seria o ultimo bastido da civilizagio cristi ocidental, o que estd por vir
¢ a catdstrofe; lembrando-nos da perspectiva pliniana em plenitude
(Oliveira, 1959).

Apesar do que podemos imaginar, os autores explicam que sua

posi¢ao contra o movimento homossexual nao ¢ homofdbica, por-
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que “se trata, més bien, de que la homosexualidad es contraria a los
designios de Dios y una grave ofensa contra el sexto mandamiento
de suley” (Ureta y Loredo, 2024, p- 124). No entanto, entendemos
a posi¢ao deles como uma homofobia teologicamente fundada, mes-
mo que digam que a homofobia é uma “(...) arma semdntica que el
movimiento homosexual desplegdé para denigrar y paralizar a sus
oponentes” (Uretay Loredo, 2024: 124). Caso nio tenha ficado cla-
ro, Os autores repetem que 740 seriam homofdbicos, porque a conde-

nagio da homossexualidade

(...) forma parte del magisterio ordinario universal
de la Iglesia y, como tal, es irreformable. En conse-
cuencia, la nocién de que las uniones homosexuales
pueden tener algo que merezca ser santificado por
una bendicién —como Fiducia supplicans se esfuerza
por imponer a la disciplina pastoral de la Iglesia— es
inaceptable. (Ureta e Loredo, 2024, p. 125).

Em grande medida, vemos um discurso coerente sobre a forma
como esses grupos vinham tratando a Revolu¢io Cultural (Montes,
2020; Credo Chile, 2015; Accién Familia, 2001). Nao hd uma mi-
nima renovagio discursiva, e mesmo que nao tenha aprofundado
demais, encontramos uma linearidade desde o discurso fiduciano;

parece que o tempo nio passou (Molina-Johannes, 2022; 2023).

Conclusoes

A batalha cultural realizada pelas organizacoes analisadas esta
diretamente relacionada & IV etapa da Revolugio descrita por Plinio
Corréa de Oliveira (2005), ou seja, a mutagao do comunismo desde

a luta de classes a uma revolugio cultural, o que é descrito tanto por
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Accidn Familia (2001) quanto por Credo Chile (2015), sistemati-
zado por Montes (2011; 2020) ¢ aprofundado por Ureta e Loredo
(2024). Por conseguinte, destacamos a coeréncia do discurso dos
militantes plinianos no Chile contemporineo com o mestre deles.
Deste modo, a Tradigio defendida pelos tefepistas nos anos sessenta
¢ a mesma que os militantes atuais buscam preservar, e deve-se lem-
brar de que sao praticamente os mesmos senhores de outrora: nao ha
uma renovagdo da militAncia. Talvez seja por isso que os principios
do Plinio mantém uma grande invariabilidade, ¢ s6 uma atualizagio.
Ora, talvez seja essa mesma razao, a que possibilita que a obra plinia-
na nio ficasse limitada exclusivamente ao fend6meno do Tradiciona-
lismo catélico, e tenha influéncia ainda hoje.

Anteriormente, sugeri que o discurso fiduciano possibilitou
a renovacao do discurso politico das direitas chilenas através duma
teologizagio daquele (Molina-Johannes, 2022; 2023). As trajetdrias
dessa elite ndo foram inequivocas, por isso, neste artigo revisamos
como o pensamento pliniano através de duas organizagdes civis teria
se incorporado nas discussoes atuais da sociedade chilena. Da mes-
ma forma, expus a defesa de conceitos como desigualdade ¢ hierar-
quia social, da Familia tradicional catdlica com os supostos ataques
que sofreria ela e, por fim, a purificagio que buscam dessas correntes
dentro da Igreja Catdlica. Em resumo, analisamos processos e con-
ceitos que atualizam a disputa contrarrevoluciondria que os fiducia-
nos comegaram nos anos sessenta. A mesma que hoje foi convertida
numa batalha cultural contra o igualitarismo e a ideologia de géne-
70, ou seja, uma defesa irrestrita da ordem social baseada na criagao
divina contra qualquer mudanga proposta pelos progressismos ¢ os
feminismos. Isto ¢, se mantém o horizonte da teologizacio das dis-

cussoes politicas.
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IV

El ascenso de Fiducia:

desentraniando el integrismo catdlico y su impacto en
Chile — un andlisis tedrico-historico, 1963-1970"

L 4

FABIAN BUSTAMANTE OLGUIN?

En septiembre de 1962, un grupo de jévenes estudiantes catélicos
de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile y de la Universidad
de Chile se reunieron para formar la revista Fiducia, definiéndose
como una organizacion catélica de ultra derecha. Entre sus funda-
dores estaban Eduardo Larrain Bustamante, Maximiliano Griffin
Rios y Alfredo Mac Hale Espinoza, todos ellos miembros del Par-
tido Conservador (Zanotto y Bustamante 2021; Etchepare 1997,
p- 164). La creacién de Fiducia estuvo influenciada por la 7FP, una
organizacién brasilefia fundada por el intelectual catédlico Plinio
Correa de Oliveira en 1960 (Power 2011, p. 95).? Este profesor de

! Este articulo fue financiado en el marco del proyecto de investigacién “El Integrismo

Catdlico en la Vida Politica de Chile en el Siglo XX, como parte de la Beca C ano 2024
otorgada por Stipendienwerk Lateinamerika-Deutschland e.V./ICALA.

2 Doctor en Sociologfa, Universidad Alberto Hurtado. Académico del Instituto de Cien-

cias Religiosas y Filosoffa, Universidad Catélica del Norte, Coquimbo. Correo electrénico:
fabian.bustamante@ucn.cl

3 Enunaentrevista concedida al diario 7he Clinic, Maximiliano Griffin sefialé que la revista
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derecho e historia de la Universidad de Sao Paulo y de la Universi-
dad Pontificia de Sao Paulo, formado en las congregaciones maria-
nistas y posteriormente en la Accién Catdlica Brasilenia, fue elegido
diputado por la Liga Electoral Catélica en 1933. Quedé fascinado
por las formas de devocién marianista, en particular por la obra de
Louis-Marie Grignon de Montfort (1673-1716). Convencido de
que la nacién brasilena se hundia en la decadencia bajo la influen-
cia de fuerzas hostiles y materialistas, dedicé la mayor parte de su
vida al activismo catdlico. Dirigié o cre6 numerosas publicaciones,
destacdndose “Catolicismo”, cuyo primer nimero aparecié en 1951
y que se convirtié en el principal érgano de difusion de la ideologia
y actividades de la TFP (Matta, 2008). Con el deseo de defender un
catolicismo que consideraba en peligro, asi como las formas puras de
su préctica, reclut a jovenes de la Congregacion Marianista del Co-
legio Sao Luis — una institucién que agrupa a los hijos de las familias
mas privilegiadas de Sao Paulo - y fundé con ellos el movimiento
denominado Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao, da Familia
¢ da Propriedade (Matta, 2008).

La TFP se establecié para resistir los cambios politicos y so-
ciales promovidos por el presidente brasilefio Joao Goulart, especial-
mente su reforma agraria de 1961, que fue vista como una amenaza
por los terratenientes y denunciada por la TFP como “agro-socialis-
mo’”. La organizacién adopté una postura violenta y apoyé el golpe
de Estado de 1964. Ciritic6 también el progresismo dentro del ca-
tolicismo brasilefio, al que acusaba de promover la reforma agraria.

Plinio Correa de Oliveira escribié “Reforma Agraria. Cuestién de

se formd gracias a la invitacién del profesor Fernando Furquin de Almeida, miembro de
TFP de Brasil, quien convocd a seis personas, entre las que se encontraban Oscar Godoy
Arcayay Cristidn Zegers. Posteriormente, Griffin mencioné que la revista dejé de publicarse
en 1970 durante el gobierno de la UP, y que €l se dedicé al trabajo agricola en la ciudad de
Los Angeles.
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Conciencia’, donde calificaba dicha reforma como igualitaria y anti-
cristiana, ganando apoyo de los terratenientes. Este libro se tradujo a
varios idiomas (Power, 2011, p. 93).

Anteriormente, Correa de Oliveira habia publicado “Revo-
lucién y Contrarrevolucién” en 1959, coincidiendo con la victoria
de Fidel Castro en Cuba. En esta obra, Correa de Oliveira desar-
rollé una “teologia de guerra” que sirvié como base ideoldgica tan-
to para la TFP como para Fiducia. Segtin su visién, la revoluciéon
buscaba destruir el orden legitimo de la sociedad medieval cristiana
para reemplazarlo por un poder ilegitimo. Identific6 tres etapas de
esta revolucion: la Reforma Protestante y el Humanismo, la Revo-
lucién Francesa y la Revolucién Rusa, todas vistas como iniciativas
demonfacas que alteraban el orden divino (Zanotto, 2006, p. 3).
La Contrarrevolucién surgié para defender el orden cristiano me-
dieval, siendo un esfuerzo por conocer y destruir la revoluciéon en
todas sus formas. La obra de Correa de Oliveira se dedicé ala Virgen
Maria, patrona de los contrarrevolucionarios.

La revista Fiducia, con un marcado cardcter contrarrevolucio-
nario, utilizé las tesis de Correa para dar un sustento ideolégico a
su visién de la realidad nacional. Mezclaba temas teoldgicos con
andlisis de la coyuntura politica, articulando un mensaje dogmatico
pero actualizado. Su publico objetivo era la clase alta, propietaria,
intelectual catélico y antimarxista, preocupada por la amenaza del
comunismo en la region. La revista se financiaba mediante suscrip-
ciones de sus lectores y la autogestién de sus miembros.

Fiducia presentaba una estructura que inclufa un tema princi-
pal en la editorial y columnas de opinién sobre temas actuales en sec-
ciones fijas. Estas secciones abarcaban desde reproducciones biblicas
y papales, extractos de autores integristas extranjeros, fotografias del

catolicismo medieval, fragmentos de “Revolucién y Contrarrevolu-
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cién” de Plinio Correa de Oliveira, hasta un apartado sobre “am-
bientes”, “costumbres” y “secciones doctrinales”.

A lo largo de su existencia, Fiducia tuvo varios directores. En
1963, el director fue Carlos Patricio del Campo, estudiante de Eco-
nomfa en la Universidad Catdlica y luego profesor en el Departa-
mento de Economia Agraria. Durante la Unidad Popular, Del
Campo se exilié en Argentina y trabajé en Shell; mas tarde, asesor6
al Ministro de Agricultura durante la dictadura militar y en 1987
publicé “Chile 1987: olvidos y confusiones amenazan la propiedad
privaday lalibre iniciativa”. Entre 1964y 1970, Patricio Larrain Bus-
tamante, terrateniente y posteriormente Presidente Nacional de la
Sociedad Chilena de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad,
fue el director de la revista.

Fiducia, una publicacién mensual, cesd su emisién a principios
de 1970 con su numero 31 de enero de ese aio. Durante la dictadura
militar, la revista inicié una nueva etapa. Su logotipo, un caballe-
ro cruzado con un lienzo con el nombre de la revista, permaneci6
constante. En 1967, Fiducia adquiri6 personalidad juridica y pasé
a llamarse Sociedad Chilena de Defensa de la Tradicién, Familia y
Propiedad (TFP), aunque continué siendo conocida como Fiducia.

Ahora bien, dicho todo lo anterior, la importancia de Fiducia
como revista y como movimiento de extrema derecha radica en su
capacidad para generar una primera reaccién dentro de las derechas
en un momento en que sus partidos politicos, el Partido Liberal y

el Partido Conservador, entraron en crisis en 1965 por la baja vota-

* Ademds, posee ademds un doctorado y una maestria en Economia Agraria otorgada por
la Universidad de California (Berkeley, EE. UU.). Es autor del libro Is Brazil Sliding Toward
the Extreme Left? (¢Esté el Brasil resbalando hacia la extrema izquierda? - 1986) y de las
partes técnicas y econdmicas de otras dos obras en las que fue coautor junto con Plinio Cor-
réa de Olivera: Soy catdlico: ¢ puedo estar contra la Reforma Agraria? (1981) y La propiedad
privada y la libre iniciativa, en el tifén agro reformista (1985).
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cién parlamentaria. Fiducia permitié fortalecer una identidad con-
servadora reaccionaria en un sector social con sensibilidad hacia la
derecha, en particular terratenientes y militares, construyendo un
discurso de facil integracion e incorporacién que otorgd a estos ac-
tores de clase alta una identidad subjetiva, generando una sensacién
de cruzaday lucha contra quienes consideraban enemigos del catoli-
cismo y la sociedad tradicional (Bustamante Olguin, 2014).

Esta claro que en esa lectura que ellos realizan esta presente la
dicotomia entre bien absoluto y mal absoluto. Por lo tanto, lo que
subyace a todo ese discurso es la justificacién no solo de un régimen
de autoridad, sino también la destruccién de lo que consideran el
mal absoluto, representado por sectores catélicos que apoyan al go-
bierno de la Democracia Cristiana y su politica de reforma agraria,
asi como por los sectores de izquierda, que ellos ven como la perver-
sidad moral total.

Para ellos, la tinica via alternativa posible es destruir ese sistema
politico-social que permitia la inclusién de varios sectores sociales
excluidos, especialmente el sistema politico democratico. Por eso es
relevante estudiar la revista Fiducia, y esa es también una de las con-
tribuciones de este capitulo: la importancia del integrismo catdlico,
que, aunque tiene un papel marginal dentro del sistema politico chi-
leno, contribuye de alguna forma con ciertos discursos que tienen
una afinidad electiva con otras corrientes de la derecha, promovien-
do la exclusién de sectores sociales y politicos considerados como

enemigos (democracia cristiana y las izquierdas).

Integrismo catdlico

En este apartado se construird un aparato teérico-conceptual

acerca del integrismo para luego poder darle una operacionalizaciéon
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en el transcurso histdrico en el cual se insertd Fiducia en Chile du-
rante los periodos entre 1963 y 1970. El principal objetivo de esta
construccién tedrico-conceptual es captar los elementos principales
que permitan comprobar esta teorizacion en la préctica politico-dis-
cursiva de Fiducia.

El término “integrismo catdlico” es controvertido con una
fuerte connotacién peyorativa y ha perdido gran parte de su fuerza
en la cultura occidental debido a su confusién o sinonimia con el
fundamentalismo (Velasco Ferndndez, 2013). Sin embargo, el in-
tegrismo se ha analizado principalmente en la literatura especiali-
zada francesa (Michel, 2009; Poulat, 1989; Camus, 1988; Congar,
1950). El término se refiere a una corriente dentro del catolicismo
que promueve una interpretacion estricta y conservadora de los dog-
masy principios de la religién (Laboa, 1988). En otra interpretacion
del término, denota una actitud intransigente hacia una idea, valor o
principio religioso, politico o social, que se defiende agresivamente
(Mallimacci, 1988). Esta actitud ha tenido una importante presen-
cia en la sociedad chilena durante décadas y ha ejercido influencia en
la politica partidista.

Ademids, el término “integrismo” se origind desde una perspec-
tiva liberal catélica francesa en el siglo XVIIL Fue acunado por cir-
culos catdlicos progresistas durante la Revolucién Francesa y se usé
peyorativamente para referirse a aquellos que se oponian a la aper-
tura social y politica del cristianismo a favor del catolicismo romano
integral. Segtin Poulat (1985), los catélicos integrales tienen como
objetivo adherirse estrictamente a las ensenanzas del Papa, mientras
que los catélicos “liberales” argumentan que su papel es anticipar el
pensamiento del Papa. Por lo tanto, el término “integrismo” tiene
connotaciones negativas ya que es utilizado por los adversarios de los
adversarios (Goftroy & Vaillacourt, 2001).
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Rémond (1989) observa que el integrismo catélico es una
“ideologia de la repeticién” que santifica un momento de la histo-
ria (el periodo del absolutismo) y lo congela en el tiempo. Asi, en
el integrismo catélico existe una separacién radical entre lo que
pertenece al orden de la verdad revelada, expresada en la tradicién
cristiana, y el orden de la contingencia, que proviene de todas las ini-
ciativas de la sociedad civil. Esta “ideologia de la repeticién” implica
una constante referencia y vuelta a un pasado idealizado, visto como
un tiempo de pureza y autenticidad religiosa. La veneracion de este
periodo histérico especifico establece un patrdn rigido que se resiste
al cambio y a la adaptacidn, considerando cualquier evolucién o in-
novacién como una desviacién de la verdad sagrada. El integrismo
catélico, por lo tanto, no solo rechaza las transformaciones moder-
nas, sino que también impone una vision estética y ahistérica de la fe
y de la vida social. Al hacerlo, crea una dicotomia inflexible entre la
permanencia de la verdad revelada y la transitoriedad de las realida-
des sociales, dificultando el didlogo con el mundo contemporaneo
y la integracidn de nuevas realidades sociales y culturales dentro del
marco religioso tradicional.

Asimismo, el integrismo catélico aboga por la salvacién a tra-
vés de un retorno a la tradicién catélica pura que estd asociada al An-
tiguo Régimen. Por eso se opone a todas las formas de liberalismo
intelectual y religioso, e incluso al liberalismo econémico. Ademds,
el integrismo es antisocialista y anticomunista, ya que los considera
consecuencias del liberalismo (Geoftroy y Vaillancourt, 2001, p. 9).
Segun Rémond (1989), uno de los rasgos constitutivos del razona-
miento del integrismo catdlico es la creacién de formas abstractas
de amenazas que refuerzan su sistema ideoldgico, lo cual conduce
a un comportamiento militante por parte de los integristas y a una

estrategia de exclusion de todo lo que estd fuera de su movimiento.
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Una de las paradojas importantes del integrismo es que, a pesar
de su rechazo a las instituciones sociales en las que vive, esta preo-
cupado por el reconocimiento legal de los derechos de Dios y de
su milicia terrena. Por lo tanto, se muestra como antisecular, ya que
considera que el laicismo conduce al pluralismo religioso. Segtin
Geoftroy y Vaillancourt (2001), los integristas pueden llegar a deso-
bedecer las leyes civiles que consideren contrarias a la moral catélica
e incluso consideran que la Iglesia no defiende suficientemente la
tradicion. En este sentido, el integrismo catdlico difiere del tradicio-
nalismo catdlico, en el sentido de que el primero puede llegar a des-
conocer a la mdxima autoridad de la Iglesia (el Papa), mientras que
el tradicionalismo prefiere obedecerlo y conservar la tradicién pre-
concilio Vaticano II (Cfr. Blanc, 2021; Willaime, 2010; Cfr. Corva-
ldn, 2009). Ademds, el tradicionalismo no necesariamente rechaza
los cambios como los ocurridos en el Concilio Vaticano 11, sino que
prefiere realizarlos paulatinamente.

En Espafia, por otro lado, el integrismo constituye una de las
tres corrientes més destacadas dentro del catolicismo politico es-
panol, junto con el carlismo y el catolicismo liberal. Su denomina-
cién se deriva de su inflexible defensa de la integridad de la verdad
catélica y su completa adhesion a ella, sin reservas, asi como de su
absoluta intransigencia hacia el error. Efectivamente, surgié un par-
tido catélico nacional cuyo presidente fue su fundador, Ramén No-
cedal, y cuyos miembros provenian del carlismo (Foccroulle y Su,
2022). El diario El Siglo Futuro fue el medio de difusién de sus doc-
trinas. La postura de este partido siempre fue la de presentarse como
un enemigo irreconciliable de la sociedad surgida del liberalismo,
oponiéndose a los procesos de modernizacién que se estaban produ-
ciendo en Espana. Hacia 1906, experimenté un declive debido a la

desaparicién de Ramén Nocedal. No obstante, durante la republica
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espanola, el integrismo volvié a fusionarse con las filas carlistas y fue
el conde quien liderd el tradicionalismo a partir de 1934. Durante
la guerra civil espafiola de 1936 a 1939, apoyaron al bando nacional
(Velasco Fernandez, 2012).

En consecuencia, el integrismo catdlico representd una ten-
dencia europea del catolicismo ubicada politicamente en la extrema
derecha, con mayor presencia en Francia, Espana, Italia y Bélgica.
Este movimiento se caracterizd por una estricta defensa de los valo-
res tradicionales y una oposicion vehemente a las ideologias liberales
y progresistas que ganaban terreno en el continente. En estos paises,
las tendencias de izquierda, tanto en el ambito politico como inte-
lectual, influyeron de manera significativa en la organizacién catéli-
ca, provocando una reaccion que buscaba preservar la identidad reli-
giosa frente a los cambios sociales y culturales (Ainz Galende, 2020).

En suma, el integrismo catélico promovia la idea de una socie-
dad regida por principios religiosos, rechazando la secularizacién y
cualquier forma de modernismo que considerara contraria a la doc-
trina catdlica. En Francia, el movimiento se entrelazé con el nacio-
nalismo conservador, mientras que en Espana se alié estrechamente
con el franquismo. En Italia, encontrd eco en sectores monarquicos
y tradicionalistas, y en Bélgica, se manifestd en una resistencia a las
politicas liberales del Estado. Este fenémeno no solo tuvo implica-
ciones politicas, sino también culturales, afectando la educacién, la

moral ptblica y las relaciones Iglesia-Estado.

Relacidn entre el integrismo catélico y Fiducia

De acuerdo con la construccion del aparato tedrico-conceptual
sobre el integrismo catélico, ahora vamos a aplicar y hacer operativa

esa construccion al caso de Fiducia, que es uno de los representantes
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del integrismo catélico en Chile. En este sentido, a continuacién,
ordenaremos esta operacionalizacién conforme con los elementos
que hemos construido en seis ejes: 1) Interpretacion estricta y con-
servadora de la religion catdlica. 2) Actitud intransigente. 3) Reaccion
contra el liberalismo y modernismo. 4) Enfoque en la trascendencia y

la moral. 5) Antisecularismo. 6) Militancia y estrategia de exclusion.

1) Interpretacion estricta y conservadora de la religion:

Fiducia, al igual que los movimientos integristas catélicos, pro-
mueve una interpretacion estricta y conservadora de los dogmas y
principios de la religién catdlica. Se opone vehementemente a las
corrientes modernistas dentro de la Iglesia y busca preservar una ver-
sién “pura” y tradicional del catolicismo.

En este sentido, el principal e¢je de preocupacion de Fiducia
estd relacionado con los cambios que experimentd la Iglesia Catélica
a partir del Concilio Vaticano Il y su aggiornamento, que significé la
puesta al dia de la Iglesia en torno a los problemas contemporaneos.
Esto trajo consigo cambios en la institucién y en la manera en que la
Iglesia Catdlica enfrentaba estos asuntos, adoptando un compromi-
so mucho mds activo con los problemas sociales. Esta mayor involu-
cracién super6 el nivel de compromiso que la Iglesia Catdlica habia
tenido hasta entonces.

Ademis, uno de los elementos que el Concilio Vaticano II
destacé fue el protagonismo de los laicos dentro de la institucién,
lo cual, para el integrismo catélico, representaba una afrenta al po-
der y superioridad del sacerdote y las altas autoridades eclesidsticas.
Los resultados del Concilio Vaticano II no dejaron satisfechos a los
miembros de Fiducia, especialmente por este mayor involucramien-

to en cuestiones sociales que incentivaban el compromiso politico y
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social, considerado por Fiducia como un atentado contra Dios y la
civilizacién cristiana (Bustamante Olguin, 2014).

Uno de los principales enemigos de Fiducia durante los afios
previos a 1963 fue la revista Mensaje, fundada por el padre Alberto
Hurtado en 1951. Esta publicacién jesuita representaba el catolicis-
mo social y expresd de una manera clara el lenguaje de la Iglesia con-
ciliar. En diciembre de 1962, la revista Mensaje dedicé una editorial
titulada “Revolucién en América” en la que se revelaba el auge de
los movimientos revolucionarios que estaban creciendo y tomando
conciencia de la miseria y la injusticia del orden politico, econdémico
y social vigente.

La editorial exponfa que habia una revolucién en marcha y que
el cristianismo no podia desentenderse de esa situacién. Esto se ali-
neaba con la interpretacién de algunos, como la de una corriente de
liberacién que veia en las revoluciones desde la Reforma Protestante
(XV) un desafio constante al catolicismo mds tradicional. La edito-
rial de Mensaje, de manera implicita, parecia adherirse a la revolu-
cién en marcha e instaba a los catélicos a decidirse por un cambio
de estructura.

Frente a esto, los articulistas de la revista Fiducia reaccionaron
e intentaron responder de manera peyorativa al término “Revolu-

cién” semantizado por la revista jesuita.

Pero, cosa curiosa, quizds no debe haberle dado la
misma importancia ya anotada, aquel editorialista
de la revista “Mensaje”, que ante los insistentes re-
)€, q
proches de los lectores por el uso del término Revo-
lucién, respondié entre numerosas consideraciones
p
doctrinarias que no crefa la pena “continuar con la
q
querella de diccionario” [...] A mi me ha parecido, sin
embargo, de alguna importancia la discusién sobre la
palabra Revolucién [...] el uso de la palabra Revo-
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lucién o del titular “Revolucién en América Latina”
cuando s6lo se habria querido expresar: Evolucién
en América Latina [...] el vocablo revolucién, sirve
generalmente para dar nombre a una realidad de
cambio radical, ya sea actualmente violento o poten-
cialmente violento; pero es, ademds, una palabra car-
gada de sentido histdrico y doctrinario, sobre todo si
se la usa como movimiento continental o universal.
Nos desconcertarfa entonces que fuera una segunda
explicacién la més acertada, porque nos resultaria
inusitada la aficién a dicho término, mds atin como
camino de salvacidn histérica, cuando tantas y tan
graves desgracias ha causado a la Iglesia, a Occidente
y ala Cultura (...) ;No se podria invocar para ellos la
Caridad? Porque es también Caridad iluminar con
precisién el camino de los hombres y mujeres de una

época que parece marchar en tinieblas [...].>

Corvaldn Mérquez (2016b) sefiala que una de las tesis tradicio-
nalistas sobre la desigualdad natural de los seres humanos, que tiene
su arraigo en pensadores como Joseph de Maistre, condena abier-
tamente el sufragio universal. Ademds, conectando con lo sefialado
anteriormente por el articulista de Fiducia, plantean que la solucién
para enfrentar la dicotomia entre ricos y pobres es la caridad cristia-
na, especialmente propugnada por la derecha y la extrema derecha
catdlica.

En este sentido, la tesis se basa en el supuesto de que la existen-
cia de ricos y pobres responde a una ley “natural”. Por lo tanto, segtin
esta tesis, existe un orden natural que el régimen democrético liberal
y la democracia violarian. Por otro lado, el supuesto sobre la desi-

> Patricio Amundtegui Monckeberg, en su columna “Acerca de lo que se lee y se escribe”,

publicada en la Revista Fiducia en agosto de 1963 (p. 11), parafrascaba algunas palabras del
presbitero catalén Félix Salvé i Salvany, autor del libro “El liberalismo es pecado. Cuestiones
candentes’, considerado como la Biblia del integrismo.
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gualdad natural entre los hombres, que incluiria la dicotomia entre
ricos y pobres, y la naturalidad del gobierno de las élites, también se-
ria violado por los regimenes democraticos liberales y la democracia.

Estas son las tesis que plantea el tradicionalismo catdlico, que
rechaza a los catdlicos que intentan conciliar democracia y catolicis-
mo, como el pensador francés Jacques Maritain y el Partido Demo-
crata Cristiano fundado en 1957, y su gobierno bajo Eduardo Frei
Montalva.

Durante el gobierno de Frei Montalva (1964-1970), hubo un
proyecto de modificacién al articulo 10, nimero 10, de la Constitu-
cién de 1925, concerniente a la funcién social de la propiedad, que
abriala posibilidad de expropiacion para expandir la reforma agraria
iniciada afios antes (1962) por el presidente derechista Jorge Ales-
sandri. Para Fiducia, el gobierno de Frei Montalva estaba en contra
del orden social natural y de la propiedad, considerada sacrosanta
para el integrismo catdlico.

Ante la gran expectativa generada por la reforma agraria y el
proyecto de modificaciéon del articulo 10, todos los partidos de dere-
cha, y especificamente el integrismo catélico, apelaron a un discurso
irrestricto en defensa de la propiedad privada. Consideraban que la
propiedad no podia estar sujeta a discusién o modificacidn, ya que
al hacerlo se atentaba contra Dios y la civilizacién. Para ellos, Frei
Montalva estaba abriendo el camino a la revolucién marxista, que
no solo atacaba la propiedad, sino también a Dios.

Debido a ello, la revista integrista semantizé a los catélicos de-
mocratacristianos como de ‘tercera posicién’ En esa linea, Héctor
Riesle Contreras, escribié un articulo titulado “El derecho de propie-
dad privada y la “Tercera Posicién™, que data de noviembre de 1964,
en el que apuntaba la incompatibilidad existente entre catolicismo

y marxismo, adoptada por algunos militantes democratacristianos.
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El igualitarismo revolucionario reinante en nuestros
tiempos parece haber elegido a la propiedad privada
como ¢l objetivo predilecto de sus ataques. Y esto se
ve no solo entre los revolucionarios mds virulentos,
como los marxistas, sino también en aquellos otros
que [...] pretenden constituir una “tercera posicién”
frente al problema [...] No caben, légicamente, cami-

nos intermedios. (Fiducia, N° 13, nov., 1964, p. 4)

Ademis, todos los catélicos que apoyaban este proyecto poli-
tico demdcrata cristiano, y aquellos que apoyaban la opcién prefe-
rencial por los pobres, como la Teologia de la Liberacién, eran con-
siderados como “no catdlicos”. Esto se debia a que, de alguna forma,
estaban rechazando el legitimo derecho natural ala propiedad de las
personas propietarias catdlicas, lo cual era visto como una blasfemia

para el integrismo catélico.

2) Actitud intransigente:

La intransigencia hacia cualquier idea, valor o principio que
perciban como una amenaza a la ortodoxia catélica es una caracte-
ristica compartida por TFP y el integrismo catélico. TFP ha sido
conocida por su postura inflexible contra el comunismo, el socia-
lismo, el liberalismo y otras ideologias que considera contrarias a la
doctrina catdlica tradicional.

Claramente, estas ideologias que surgieron al calor de la Ilus-
tracién y como consecuencia de la Revolucion Francesa de 1789,
reaccionan ante la pérdida de la influencia de la Iglesia Catélica so-
bre la sociedad civil y un cierto tipo de orden social estamental en
el cual el rey y la Iglesia estaban sumamente compenetrados. Por lo

tanto, todas estas ideologias rompen la armonia social y promueven
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la lucha de clases y la movilidad social, lo cual el integrismo catélico
considera nocivo porque el orden fictico de las cosas es el que queria
Dios. Por esta razdn, el integrismo catélico estd en contra de cual-
quier tipo de constructivismo social.

Por esta razdn, los miembros de Fiducia adoptan una postura
contrarrevolucionaria, como expresan en las paginas de la revista.
Su objetivo era consolidar una utopia autoritaria, la cual debia ser
liderada por jévenes universitarios catdlicos, quienes encarnaban la

persistente busqueda de restaurar la autoridad.

Nuestra revista, sin dudas, no estd ajena a las posi-
ciones combativas y desoye las voces de falsa toleran-
cia [...] Traemos un pensamiento de lucha, el pen-
samiento de universitarios jovenes que se inscriben
decididamente y sin ambages en la accién contrarre-
volucionaria, porque no creemos en la paz mediocre
de los escépticos, ni en las utopias més o menos revo-
lucionarias de quienes tras la busqueda de un desar-
rollo para América Latina, han olvidado los auténti-
cos valores y exigencias del hombre y la sociedad [...]
creemos que hoy més que nunca es necesario traer
limpia y claramente, exponer sin temores ni mal en-
tendida prudencia, las verdaderas hoy olvidadas del

catolicismo [...].¢

Las exhortaciones a practicar la contrarrevolucién fueron
construyendo imagenes dualistas en torno a la élite (orden, calidad,
amor) versus la masa (desorden, revolucién). Pero, sobre todo, esta
idea de restablecer el orden “querido por Dios’, muy propia de la
ideologfa tradicionalista catdlica, se expresaba de manera dicotémi-

ca como una lucha entre el bien y el mal (Corvaldn, 2016).

¢ Editorial “En esta situacién histérica’, Revista Fiducia, Octubre, 1963, p.2.
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Y en esta época atravesada por la Revolucidn, la que
alos ojos sin vista de la gran masa parece darles la ra-
z6n, es este siglo el que parece alentarlos con aquella
tendencia igualitaria de arrasar con las jerarquias y
con las tradiciones, de acabar con las individualida-
des y los destinos particulares, en la busqueda de una
falseada comunidad sin verdaderas personas [...] La

Paz y la Justicia existirdn en el sociedad cuando pon-

gamos el Orden en nosotros mismos [...].”

3) Reaccidn contra el liberalismo y modernismo:

En consonancia con lo anterior, TFP rechaza todas las formas
deliberalismo intelectual y religioso. Esto incluye una oposicion a las
reformas introducidas por el Concilio Vaticano II, que TEP y otros
grupos tradicionalistas ven como una desviacién de la verdadera fe
catélica. Sin embargo, en el caso del integrismo catélico el rechazo
a las reformas introducidas por el Concilio Vaticano II son tajantes,
a diferencias del tradicionalismo catélico que eventualmente podria
aceptarlas de manera gradual. Por esta razén, Fiducia combate cual-
quier atisbo de elementos “liberales” y “modernos” al interior de la
institucion catélica y fuera de ésta.

Entonces, Fiducia percibe en el liberalismo y el modernismo
una inclinacién constante hacia el cambio y la revolucién, que con-
sideran desestabilizadora y destructora del orden social “querido por
Dios”. Por consiguiente, las construcciones artificiales lideradas por
intelectuales o grupos tedricos alteraban la nacién catdlica perfec-
ta. Desde esta 6ptica, el orden natural del pais no requeria ninguna
modificacién. Ademds, consideraban que cualquier cambio era mds

bien el resultado de influencias extranjeras.

Radl Atria Benaprés, “La caridad, un valor sobrenatural’, Revista Fiducia, septiembre,

1963, p.2.
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[..] No fue en la casa del campesino o en la boca del
obrero en donde resoné primero el grito de las con-
ciencias tefiidas de marxismo [...] Fueron postulados
ajenos a la exigencia legitima, nacidas en cendculos
de intelectuales, gestados y propagados entre grupos
de tedricos. Esos gritos fueron traidos por revistas
y periddicos, vinieron muchas veces desde organis-
mos, presiones o personajes extranjeros, fueron cul-
tivados y expandidos en las Universidades.®

En esa misma linea, en la mencionada reforma constitucional
del namero 10 del articulo 10, que consagré la funcién social de la
propiedad a fines de 1965, Fiducia entré en escena elaborando una
respuesta para frenar lo que consideraban un verdadero apocalipsis.
Para Fiducia,la propiedad privada era un principio basico de derecho
natural que no podia cuestionarse ni mucho menos modificarse;
de lo contrario, se estarfa atentando contra Dios y la civilizacién
cristiana occidental.

Siguiendo esta linea, Héctor Riesle Contreras, en su articulo
“El Derecho de Propiedad Privaday la “Tercera Posicién’, publicado
en noviembre de 1964, realizé una sintesis ideoldgica de las adver-
tencias hechas por Fiducia el afio anterior. Este articulo enfatizaba
la incompatibilidad entre el catolicismo y el marxismo, que algunos

militantes de la Democracia Cristiana estaban intentando conciliar.

El igualitarismo revolucionario reinante en nuestros
tiempos parece haber elegido a la propiedad privada
como el objetivo predilecto de sus ataques. Y esto se
ve no sblo entre los revolucionarios mds virulentos,

8 Patricio Amundtegui Monckeberg, en su articulo “Chile en vias de la Revolucién”, pu-

blicado en la Revista Fiducia en agosto de 1964 (péginas 4-5), hace referencia a una frase
interesante en uno de sus subtitulos: “Dios, que buen vasallo si hubiese buen sefior”. Cabe
destacar que esta misma frase fue utilizada afios después por la revista Tizona.
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como los marxistas, sino también en aquellos otros
que [...] pretenden constituir una “tercera posicién”
frente al problema [...] No caben, 16gicamente, cami-
nos intermedios. Pero en el proceso revolucionario
se sigue mds a las pasiones que a la ldgica, y nunca
faltan quienes, contaminados por el virus de la Re-
volucidn vy sin atreverse a romper formalmente con
la Iglesia, pretenden encontrar una via de encuentro,
una tercera posicion.

Esa linea de pensamiento buscaba descalificar y deslegitimar
abiertamente el gobierno de Frei Montalva. Para ello, el autor des-
tacaba que la ciudadania desconocia que detras de esa “tercera po-
sicion” se ocultaba un “socialismo igualitario” que: “[...] pretendia
asestar un golpe artero a los derechos mds sagrados. Y es asi como,
hablando de reformas de estructura, de cogestién y coparticipacién
obligatorias, y de redistribucién, o proponiendo expropiaciones in-
discriminadas y confiscatorias, [buscaba] atacar el derecho de pro-

piedad privada, sancionado por la Ley de Dios”?

4) Enfoque en la trascendencia y la moral:

En este apartado, argumento que Fiducia enfatiza la importan-
cia de la trascendencia y los valores morales tradicionales. La revista
integrista promueve una visién de la sociedad donde los valores y la
moral catdlica deben guiar tanto la vida publica como privada, simi-
lar a la forma en que los integristas abogan por la integracion de la fe

en todos los aspectos de la vida social y politica.

? Héctor Riesle Contreras, “El derecho de propiedad privada y la Tercera Posicion”, Revista
Fiducia, noviembre, 1964, p.4-5.
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Nuestra revista, sin dudas, no estd ajena a las posi-
ciones combativas y desoye las voces de falsa toleran-
cia [...] Traemos un pensamiento de lucha, el pen-
samiento de universitarios jovenes que se inscriben
decididamente y sin ambages en la accidn contrarre-
volucionaria, porque no creemos en la paz mediocre
de los escépticos, ni en las utopias més o menos revo-
lucionarias de quienes tras la bisqueda de un desar-
rollo para América Latina, han olvidado los auténti-
cos valores y exigencias del hombre y la sociedad [...]
creemos que hoy més que nunca es necesario traer
limpia y claramente, exponer sin temores ni mal en-

tendida prudencia, las verdaderas hoy olvidadas del

catolicismo [...].1°

Los jévenes contrarrevolucionarios de Fiducia se fundamentan
en las ensenanzas tradicionales de la Iglesia Catdlica, promoviendo
una visién del mundo que enfatiza la primacia de lo espiritual sobre
lo material. En aquel entonces, la sociedad chilena y mundial se es-
taba volviendo cada vez mas materialista y alejéndose de la espiritua-
lidad y de los valores catélicos tradicionales. Con el fin de contrar-
restar esta tendencia, en las pdginas de la revista se promovia el rezo
del rosario y la devocién a la Virgen del Carmen, descrita como “tan
célebre y tan rica en generosidad™!!

En relacién con esta estrategia, Salinas sefiala que, en Chile,
durante los siglos XVIII y XIX, se acentud la devocion a la imagen
de la Virgen del Carmen como medio de consolacién para los mar-
ginados y de control social para la élite (Salinas 1987, p. 161-165).

La difusién de imdgenes de la Virgen en Fiducia reflejaba una

conexidn con el pasado, representando una respuesta a los cambios

10 Editorial “En esta situacion histérica’, Revista Fiducia, Octubre, 1963, p.2.

"' “Nuestra sefiora del Carmen, Reina y Patrona de Chile”, Revista Fiducia, octubre, 1963,

p.3.
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introducidos en el catolicismo por el Concilio Vaticano II. Aunque
las resoluciones del concilio redujeron la piedad interiorizada del
medioevo, asi como la obsesién por la culpa, el pecado y la resig-
nacion, entre otros elementos, estos aspectos atin resonaban en Fi-
ducia, como se evidenciaba en sus imdgenes y articulos a lo largo de
su publicacién. Ademads, la veneracién hacia la Virgen del Carmen
exhibia una ética conservadora, defendiendo una visidn tradicional
de la mujer en un rol de madre y abogando por la preservacién de la

familia tradicional como ntcleo de la sociedad chilena.

S) Antisecularismo:

La actitud antisecular de Fiducia se alinea con la del integrismo
catélico. Fiducia considera que el secularismo y el pluralismo religio-
so debilitan la sociedad cristiana y, por lo tanto, busca reestablecer
un orden social basado en principios catdlicos tradicionales.

En la pagina de Fiducia se hacen referencias a gobernantes ca-
télicos, como Garcia Moreno, quien gobern6 Ecuador durante el

siglo XIX e intenté establecer una teocracia en el pais." Se le otorga

12 Segtin Corvaldn (2016, p. 131-133), alo largo de la década de los 50, en Ecuador y otros
lugares de América Latina, se produjeron violentos enfrentamientos entre conservadores y
liberales, lo que resulté en una notable inestabilidad. De estos conflictos emergié la figura
de Gabriel Garcia Moreno, quien en 1859 logré dominar la situacién. Dos afos después,
en 1861, Garcia fue elegido presidente de la republica, estableciendo un régimen de corte
teocratico. Es importante destacar que Garcfa Moreno tenfa una sélida formacién teolégica,
aunque también habia adquirido conocimientos cientificos durante su estancia en Francia.
En la préctica, su gobierno estaba completamente alineado con la Iglesia. El mismo afio en
que asumid la presidencia, firmé un concordato con la Santa Sede, mediante el cual el pais
renunciaba a su derecho de patronato en beneficio de Roma. Ademds, Garcia Moreno entre-
g6 la educacién a drdenes religiosas, especialmente a los jesuitas, con la intencién de llevar
a cabo una labor civilizatoria y de progreso bajo direccion catdlica. Su proyecto inclufa la
sensibilizacién de los pueblos indigenas, a quienes tenfa en baja estima. Sin embargo, su ob-
jetivo mds ambicioso fue la incorporacién de Ecuador al Imperio Catélico que Napoleén 11
sofiaba. Aunque este tltimo concentraba sus esfuerzos en México, Ecuador recibié menos
atencion en este aspecto. Tras cumplir su periodo presidencial entre 1861 y 1865, Garcia
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una exposicién destacada en la revista, lo que revela claramente que
la vida social, tanto en Chile como en el resto de los paises latinoa-
mericanos, debe estar en consonancia con el orden catdlico, lo que
implica excluir todo lo que no sea catélico.

En la presentacion de Garcia Moreno, se menciona que los ca-
tolicos se enfrentaban a una realidad a menudo triste y desalentado-
raal ver la prevalencia de ideas contrarias a la doctrina de la Iglesia en
el 4mbito politico. A veces, esto lo llevaba a intentar imitar sistemas
empleados por doctrinas adversas. Sin embargo, la historia nos en-
sefa que aquellos que mantienen su mirada en lo alto y confian en
la Providencia eventualmente encontraran una aurora feliz, incluso
si parece distante."

Es interesante que Fiducia destaque en sus piginas modelos
teocréticos catdlicos como ejemplos de la vida politica y social. En
este sentido, no querfamos dejar fuera de esta edicién el gobierno
de Gabriel Garcia Moreno en Ecuador. Ademis, en el mismo nu-
mero donde se destaca la figura del gobernante ecuatoriano, Fidu-
cia también resalta el mes del Rosario y cémo este simbolo catélico
encarna el ideal de sociedad. Esto se explica porque, para Fiducia,
la sociedad estd volviéndose extremadamente secular y materialista,

con la amenaza de ideologfas perversas como el marxismo. Ademas,

Moreno fue sucedido por Jerénimo Carrién, pero mantuvo una influencia significativa en
la politica ecuatoriana. Regresé al gobierno en 1869 y durante su segunda administracién
acentud los rasgos teocraticos, dando un papel predominante a la educacién dirigida por
sacerdotes, principalmente franceses.

El episcopado intervino en la revisién de las leyes para asegurar su conformidad con el con-
cordato, se restablecieron los tribunales eclesidsticos y se cerr6 la Universidad de Quito. Se
agregd una cldusula a la Constitucién que establecia la profesion de fe cat6lica como re-
quisito para tener derechos politicos. Garcia Moreno consideraba indispensable crear una
concepcidén comiin en la poblacién para superar la heterogeneidad del pais. En 1873, Ecua-
dor fue consagrado al Sagrado Corazén de Jests. Garcia Moreno fue asesinado en febrero
de 1875 por grupos de opositores, quienes lo tildaban de fanatico religioso al igual que los
liberales.

13

“Garcfa Moreno, gobernante ejemplar”. Revista Fiducia, N°12, octubre 1964, p.9.

135



se observan transformaciones en el campo catélico, donde algunos
intentan adaptarse al mundo moderno, lo cual es inaceptable para el

integrismo catdlico de Fiducia.

6) Militancia y estrategia de exclusion.:

Por otro lado, Fiducia utiliza una estrategia militante para
defender y promover sus principios, a menudo excluyendo y com-
batiendo activamente cualquier ideologia que perciban como ame-
nazante para la tradicién catélica. Esta militancia se refleja en sus
campanasy publicaciones que buscan influir en la opinién puablicay
las politicas sociales.

La revista en su editorial de agosto de 1964 titulada Chile en
vias de la Revolucidn: “Comenzamos a vivir uno de aquellos momen-
tos decisivos en la historia de las naciones [...] No podemos equivo-
carnos porque lo que se ha gestado en el seno de nuestra Patria, es de-
masiado grave: y no se nos diga, por torpe y miope, que es esto sélo
un problema econdmico [...]"”. Luego senala que: “Y junto a nuestros
lectores no podemos tampoco dejar de preguntarnos. ¢Por qué ab-
surdo, por qué traicién, por qué caida, Chile ha llegado a vivir lo de
hoy, ¢agosto de 19642 ;Por qué esta nacién catdlica ha sido llevada
a olvidar su destino hasta querer hacerse pragmatica e indiferente?”

En mayo de 1965, en el contexto mencionado anteriormente,
Fiducia tomé la decisién publica de confrontar a Eduardo Frei Mon-
talva, a través de un examen de conciencia realizado en las paginas de
El Mercurio, contando con el respaldo de los partidos de la derecha
y los gremios de la derecha econdmica, entre los que se inclufan: la
Junta Ejecutiva del Partido Conservador, el Presidente del Partido

Liberal, la Sociedad Nacional de Agricultura, la Sociedad de Fo-
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mento Fabril, la Sociedad Nacional de Mineria, la Cdmara Central
de Comercio, la Confederacién Interamericana de la Produccién y
del Comercio, la Unién Social de Empresarios Catélicos, el Institu-
to Chileno de Administracién de Empresas y la Sociedad de Propie-
tarios Urbanos.'

La interpretacién de Fiducia describia a la revista integrista
como un grupo conformado por jévenes universitarios, defensores
de los principios cristianos de la patria, quienes se oponfan a la apro-
bacién de la ley de reforma agraria, considerada como un desconoci-
miento del derecho de propiedad, corolario de la dignidad humana
y del derecho natural deseado por Dios. De este modo, no podian
permitir que la supresién de la propiedad condujera a un orden con-
trario a la dignidad humana y a la misién de la iglesia. Asi, los inte-

gristas solicitaron al presidente::

L- ¢Vuestra Excelencia considera la propiedad pri-
vada no es un fundamento de la civilizacién cristia-
na? IL- ¢Vuestra Excelencia niega la conexién entre
el derecho de propiedad y la libertad de culto, que
claramente se deduce de tantas razones fundadas en
la doctrina catdlica y que la Sagrada Congregacién
de Seminarios y Universidades acaba de afirmar de
modo tan expreso a propdsito del ensayo “La liber-
tad de la Iglesia en el Estado comunista” del catedrd-
tico universitario Dr. Plinio Correa de Oliveira? III.-
-¢O Vuestra Excelencia es indiferente a todo esto y
desea realmente, cueste lo que costare, abrir barreras
a la mutilacién o incluso a la abolicién de la propie-

dad privada?®®

' El Mercurio, 15 de mayo, 1965, p.25.

1> “Respetuosa interpelacion a su excelencia el Presidente de la Reputiblica Don Eduardo

Frei M, Revista Fiducia, N°17, mayo-junio, 1965, Santiago, p.2.
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Esta interpelacién no recibi6 respuesta por parte del presi-
dente Frei Montalva,' lo que, en consecuencia, enardecid a sus co-
lumnistas, quienes lo calificaron de “grosero” y “mal catélico”. Tales
descalificaciones, por cierto, tuvieron un efecto aglutinador en la
derechay en las clases propietarias. Finalmente, la revista llegé a dos

conclusiones sobre el silencio del presidente Frei:

En primer lugar, tanto el fragor de la polémica cuan-
to lo profundo del silencio ponen en evidencia la
posicién ambigua del PDC vy el malestar producido
en dicha colectividad politica [...] puede decirse que
“Fiducia” puso el dedo en la llaga al mostrar basén-
dose en el estudio del Catedratico Dr. Plinio Correa
de Oliveira [...] que la reforma constitucional del
St. Frei prestaba al Comunismo vy el peligro que de
ahi provenia para la Iglesia en Chile [...] Con esto
quedaba apuntada la posicién paradojal de que un
Presidente demdcrata cristiano, esté buscando apro-
bar una reforma constitucional anti-cristiana [...] El,
demdcrata cristiano, no actud ni como demdcrata ni
como cristiano.

La segunda senalaba:

Se hizo patente la ambigiiedad de la posicién seudo-
-centrista de ese partido y a los ojos de muchos que
no son “demdcrata-cristianos” se hizo claro que no
es un deber de los catdlicos el ser “demdcrata-cris-
tianos” y que ese deber consiste a veces en combatir

actitudes del PDC. Esto quicbra el mito del papel

16 El director de Fiducia, Patricio Larrain Bustamante, escribid cartas al lector en El Diario
Tlustrado, esperando la respuesta del presidente Frei a la interpelacion hecha por su revista,
al mismo tiempo que criticaba el “ataque” del diario de gobierno La Naci6n al Arzobispo de
La Serena, Alfredo Cifuentes, quien firmé a favor de Fiducia. Se puede consultar E/ Diario
Hlustrado del 23 de mayo de 1965, pagina 3.
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salvador del PDC frente a la civilizacidn cristiana en
Chile, mito éste sin el cual no habria alcanzado sus
mejores victorias. Con la quiebra de ese mito, pierde
el avance comunista su punta de lanza."”

En marzo de 1966, Fiducia volvié con otra estrategia ofensiva
contra Frei, publicando un extenso documento titulado Manifiesto
a la Nacidn chilena sobre el proyecto de Reforma Agraria del Presi-
dente Frei, que se publicé en E/ Mercurio el 26 de febrero de 1966
(también se incluy6 en las primeras cinco paginas del nimero febre-
ro-marzo de la revista integrista). En este texto, la agrupacién acusé
adicho proyecto de ser un “trasbordo ideoldgico hacia el marxismo”
En esta manera, Fiducia decidié iniciar una campafa nacional de
“esclarecimiento ideoldgico” contras las ideas del “agro-reformismo”
de izquierda de los cuales se inspiraba el gobierno democratacristia-
no. Cabe senalar que el concepto de “agro-reformismo” no era ori-
ginal, ya que correspondia al utilizado por Correa de Oliveira en su
libro La reforma Agraria. Una cuestién de conciencia, donde habia
combatido el proyecto agrario del presidente Joao Goulart.

Alinicio del documento, Fiducia dejaba en evidencia la disputa
que estaban llevando a cabo en contra de todo un contexto politico-
-social abierto a los cambios estructurales (Dooner 1989: 73)." En
este sentido, declaraba: “Es que sopla sobre Chile como un viento,
una tendencia de antipatia hacia la propiedad privada [...] la opi-
nién publica habfa visto como se presentd un proyecto de reforma

17" Editorial, “Alcances al término de una campana: ante la intensa polémica desarrollada y

ante el elocuente silencio de Frei”, Revista Fiducia, mayo-junio, 1965, p.1.
'8 El Mercurio, 26 de febrero de 1966, pp.23-25.

! En relacién con esto, Patricio Dooner sefiala que las federaciones estudiantiles democra-
tacristianas, por ejemplo, desempefiaron un papel en la difusién a favor de los cambios me-
diante pintadas en los muros, tales como “Viva la Reforma Agraria; Muerte al Latifundio”,
“Tierra para los campesinos con la Reforma Agraria del Gobierno’, o “Abajo la Oligarquia”
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constitucional que deja al derecho natural de propiedad privada, sin
garantias al arbitrio del Estado”.

El esclarecimiento buscaba desentranar los verdaderos princi-
pios ocultos tras la reforma agraria. Por lo tanto, Fiducia asumia la
labor que el resto de las fuerzas de derecha, especialmente los par-
tidos tradicionales de ese sector no estaban llevando a cabo. En ese
contexto, la revista realizaba esfuerzos significativos por argumentar
doctrinariamente las verdaderas consecuencias de la reforma agraria.
Ademds, Fiducia era consciente de su rol protagénico en esta lucha

contra Frei:

[..] “Fiducia” cree, sin desconocer la significacién
o el alcance de tales argumentos, que la “Reforma
Agraria” debe ser encarada desde el prisma termi-
nante y definitorio de los principios; ya que, de
otro modo, carecerd de fuerza cualquier patriético
movimiento de opinién que se levante en contra de
las tesis ideoldgicas del gobierno y no alcanzar asi
el que, desde el fondo de nuestra alma de chilenos,
anhelamos quienes para nuestra patria queremos la

grandeza y prosperidad [...].%

Por otro lado, la campana en contra del proyecto de reforma
agraria continué avanzando. En 1967 se publicé el libro “Frei, el Ke-
rensky Chileno’, escrito por Fabio Vidigal Xavier Da Silveira, un in-
tegrante brasilefio de TFP, publicado en Buenos Aires y distribuido
en Santiago por Fiducia.* Este libro fue el resultado de un viaje de
Vidigal a Temuco, donde se reuni6 con hacendados y agricultores

para conocer sus experiencias frente a la reforma agraria. Basado en

2 “Manifiesto a la Nacién Chilena sobre el Proyecto de Reforma Agraria del Presidente

Frei”, Revista Fiducia, febrero-marzo, 1966, p.2.

21

Fabio Vidigal Xavier da Silveira, Frei, el Kerensky chileno, Editorial Cruzada, Buenos
Aires, 1967.
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estas reuniones y en las ideas de Correa de Oliveira, Vidigal argu-
ment6 que el gobierno de Frei Montalva y su reforma agraria eran la
antesala del comunismo, comparandolo con el papel de Alexander
Kerensky en Rusia.**

A partir de este libro, se pueden constatar dos cosas: en primer
lugar, la tesis de “Frei, el Kerensky chileno” fue utilizada por las de-
rechas para fortalecer la idea de que Frei representaba una puerta de
entrada al comunismo.? Sin embargo, esta tesis no fue bien recibida
por Frei, un conocido anticomunista, quien prohibié la circulacién
del libro de Vidigal y ordené la detencién de los miembros de la
TEFP chilena. En segundo lugar, es posible hipotetizar que el libro
de Vidigal sugiere una relacién entre Fiducia y la dictadura militar
brasilefia, que pudo haber apoyado a grupos opositores como Fidu-
cia para derrocar posteriormente al presidente Allende.** Al menos,
queda la interrogante sobre la injerencia de TFP de Brasil en Chile.

En 1968, Fiducia adopt6 una nueva tictica pedagdgica estruc-
turada en una serie de didlogos ficticios que defendian el derecho a
la propiedad, la libre iniciativa y un orden jerarquico en la sociedad.
Esta estrategia incluia imagenes y discursos que infundian miedo a
la intervencién estatal en la propiedad, asocidndola con socialismo
y totalitarismo. Con un lenguaje sencillo y accesible para un publico

popular, Fiducia difundié estos cuadernos titulados “Didlogos So-

2 Segun un aviso publicado en El Mercurio, TFP extendia una invitacién al “pueblo ca-

tolico” para asistir a una misa en honor a las victimas del comunismo en Rusia, ¢l dfa 7 de
noviembre de 1967, en la Basilica de Nuestra Sefiora de la Merced en Santiago (véase El
Mercurio, 7 de noviembre de 1967, p.23).

2 Segtin Corvaldn, el general Pinochet utilizé la expresiéon “los Kerensky” para referirse
g 8 p y P

a aquellos que buscaban derrocar la dictadura. Ademds, afirma que el libro de Vidigal fue
reeditado y distribuido gratuitamente entre amplios sectores de la poblacién (véase Luis
Corvaldn, “Del anticapitalismo al neoliberalismo”, p. 313).

24

En julio de 2012, el diario Folha de Sao Paulo public6 telegramas entre la Embajada
de Brasil en Santiago que revelaban el respaldo financiero del general Emilio Médici a la
dictadura de Pinochet.
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ciales”, de los cuales se publicaron seis ejemplares, cada uno reeditado
debido al “éxito” de las publicaciones.” La distribucién de estos cua-
dernos parece haber sido gratuita, y entre los titulos se encontraban:
1) Propiedad privada: ;cémo puede servir al bien comuin? ¢Cudl es
su funcién social?; 2) La propiedad privada es un robo; 3) Dirigismo
estatal: ¢favorable o nocivo para la libre iniciativa y la dignidad hu-
mana?; 4) ¢Ud. debe trabajar solo para el Estado?; 5) Ahorrar para
los hijos, ¢es antisocial?; 6) Un solo patrén y todos proletarios, ideal
socialista (Zanotto y Bustamante 2021: 240). %

Es interesante sefialar que la estrategia de Fiducia con estos
“Didlogos Sociales” tiene un notable parecido con la “Revista Po-
pular” dirigida por el sacerdote cataldn Félix Sard4 i Salvany. En esta
publicacion catalana, se proponia a los lectores espaiioles una s6lida
fe nacional y un c6digo de conducta “Integramente catélica’, conde-
nando cualquier concesién al liberalismo durante la Restauracién.
Estainfluencia en Fiducia del principal exponente del integrismo ca-
télico espaiiol y mundial no resulta extrafia, considerando que algu-
nos de sus numeros referidos a los catdlicos del siglo XIX resaltaban

algunos de sus planteamientos (Hibbs-Lissourgues, 2009).

Conclusion

Para concluir este capitulo, es importante destacar que la re-
vista Fiducia, en el periodo comprendido entre 1963 y 1970, sirve

como un claro ejemplo de muchas de las caracteristicas asociadas al

»  Esta aseveracion es de acuerdo con lo expresado por el grupo.

26 Todos estos ejemplares pueden consultarse en la Biblioteca Nacional bajo el nombre de
Tradicién, Familia y Propiedad.

¥ “Sard4 i Salvany publicé una obra altamente polémica en Espana: “El Liberalismo es

Pecado’, en 1884, la cual se convirtié en un punto de referencia no solo para la dictadura
franquista y su nacionalcatolicismo, sino también para el resto de Europa y América Latina.
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integrismo catélico, tal como se han descrito a lo largo de este texto.
A través de un anélisis detallado de sus publicaciones, hemos po-
dido evidenciar que esta revista se enfoca de manera intransigente
en la defensa de la doctrina catélica, manifestando un rechazo firme
tanto al liberalismo como al modernismo. Esta postura militante y
antisecular que adopta Fiducia se alinea estrechamente con el fené-
meno del integrismo catdlico, que se caracteriza por su resistencia a
las tendencias modernizadoras y liberales.

El objetivo principal de este capitulo ha sido construir un
marco tedrico conceptual sobre el integrismo catélico y luego apli-
car este marco a la revista Fiducia. A través de este analisis, hemos
logrado comprender mejor el papel y el impacto que tuvo esta pu-
blicacién en la sociedad chilena durante un periodo de profundos
cambios politicos y sociales. La revista no solo reacciond ante estos
cambios, sino que también propuso una alternativa violenta y decisi-
va para contrarrestar todo lo que consideraba contrario a los valores
catélicos tradicionales.

En sus paginas, Fiducia defendia con vehemencia la doctrina
catélica, presentando una resistencia activa a cualquier forma de li-
beralismo y modernismo que percibia como amenazas a la pureza de
la fe y a la moral tradicional. Esta postura no solo se reflejaba en sus
articulos y editoriales, sino también en la seleccidén de temas y en la
manera en que se abordaban los problemas contemporaneos.

Ademds, la revista desempend un papel significativo en la con-
figuracién de la opinién publica dentro de ciertos sectores de la so-
ciedad chilena. Al proporcionar una plataforma para la difusién de
ideas integristas, Fiducia contribuyé a mantener viva una corriente
de pensamiento que se oponia radicalmente a las reformas y a los
cambios que estaban transformando tanto la Iglesia como la socie-

dad en general.
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En resumen, Fiducia no solo documenta una época especifica
en la historia de Chile, sino que también representa un ejemplo claro
de cémo el integrismo catélico se manifiesta en la practica. La revis-
ta, con su enfoque decidido y su resistencia activa al cambio, se erige
como un testimonio del fervor con el que sus autores defendian su
visién del catolicismo. Este estudio nos permite apreciar la comple-
jidad de las dindmicas religiosas y politicas de la época, subrayando
la importancia de comprender las multiples voces que participan en
el debate sobre el rumbo de la sociedad y la Iglesia.

De esta manera, al analizar Fiducia, no solo hemos enriqueci-
do nuestra comprensién del integrismo catélico, sino que también
hemos iluminado aspectos cruciales de la historia social y religiosa
de Chile durante los afios sesenta y setenta. Este capitulo, por tan-
to, contribuye a una visién mis completa y matizada de un periodo
caracterizado por la confrontacién entre tradicién y modernidad, y
resalta la relevancia continua de estudiar estos fendmenos para en-

tender mejor el presente.
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La traza aristocrdtica y antiestatista en Cruzada/
TFP y su nexo con Plinio durante el “Onganiato”

4

ELENA SCIRICA®

En la Argentina, en un marco de crisis de legitimidad politica, con-
flictividad social y constantes reorientaciones econdmicas, desde
fines de la década de 1950 se expandieron novedosas redes trasna-
cionales del anticomunismo catdlico. Entre ellas, la mds visible fue la
que, bajo la impronta de Plinio Corréa de Oliveira, integré el grupo
redactor del mensuario Cruzada, que en 1967 instituy$ —a remedo
de la entidad brasilera creada siete afios antes— la Sociedad Argenti-
na de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad (TFP). Al res-
pecto, una novel produccién académica ha explorado el surgimiento
y el despliegue del equipo redactor de aquella revista hasta el golpe
de Estado de 1966, asi como otras pesquisas dieron cuenta de cier-

tas campafas emprendidas por la TFP durante la “Revolucién Ar-

! Doctora en Historia por la Universidad de Buenos Aires (UBA). Docente regular en la
Facultad de Filosoffa y Letras de la UBA y en la Universidad Nacional de las Artes. E-mail:
clenascirica@yahoo.com.ar
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gentina” (1966-1973) (Bett, 2015; Dalmazzo, 2004; Scirica, 2014 y
2019a; Zanotto, 2014 y 2015) y de sus planteos durante la tltima
dictadura militar (1976-1983) (Cersdsimo, 2022; Ruderer, 2012).
Esos abordajes ahondaron en las particularidades de este grupo; su
despliegue medidtico y las repercusiones de sus contiendas; su con-
tribucién al desarrollo de un imaginario anticomunista; su defensa
acérrima del derecho de propiedad y las bases religiosas que susten-
taron sus posicionamientos politicos.

Con estos analisis se ha avanzado no sdlo en el conocimiento
del grupo sino en las controversias, incertidumbres y pugnas del agi-
tado escenario politico argentino. Tensiones surcadas, a su vez, por
las interpretaciones divergentes que, en el campo catdlico, suscité la
apertura generada por el Concilio Vaticano II, asi como por el temor
al avance del comunismo en el continente. Pero la existencia de te-
mores y apuestas comunes entre los sectores y redes asumidas como
tradicionalistas, nacionalistas y catélicas no dio lugar a una efectiva
articulacién de posturas. En este sentido, Cruzada/TFP puede ofi-
ciar como una vidriera para reflexionar sobre la heterogeneidad de
posiciones y practicas de sectores inscriptos, en términos genéricos,
bajo el aura del tradicionalismo y nacionalismo catélico. ¢Cudnto
se sabe sobre este grupo y la entidad que creé? ;Cémo se posicio-
n6 ante el gobierno presidido por el general Juan Carlos Ongania
(1966-1970)? ¢En qué dispositivos y representaciones abrevé para
dar a conocer sus posturas? ¢Pueden escrutarse elementos propios
de la impronta de Plinio en ese devenir? ;La creacién de TFP tuvo
alguna repercusién en los vinculos de este nicleo con otros circulos,
redes y sectores del nacionalismo y tradicionalismo vernculos?

Con miras a explorar en esos interrogantes, en una primera
parte haremos una presentacién somera del grupo de Cruzada y del

modo en que fue abordado por los estudios académicos. A conti-
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nuacién, abrevaremos en una faceta poco escrutada, esto es, en los
posicionamientos de ese medio durante los primeros afios del go-
bierno militar del general Ongania. En particular, nos concentra-
remos en determinados elementos de la iconografia y de la posicion
de enunciacién asumida por los redactores del mensuario, junto con
sus reorientaciones al fragor de las disyuntivas locales y de paises ve-
cinos. De este modo, recuperaremos sus especificidades respecto de
otros situados en el universo del nacionalismo catélico verniculo,
en las que vislumbraremos la impronta aristocrética, antiestatista y
proselitista de Plinio. Para ello, haremos un relevamiento de la revis-
ta Cruzada —a cuyo equipo redactor lo evaluaremos como conden-
sacion de una red de sociabilidad (Orbe, 2015)— en forma articu-
lada con algunas menciones sobre los mismos sucesos en la prensa
periddica, lo que permitird contrastar posiciones de enunciacién.
En este marco, tendremos en cuenta las reflexiones de Beatriz Sarlo
(1992) sobre las cualidades coyunturales para las que se plantean es-
tas publicaciones. A su vez, prestaremos atencion tanto al contenido
textual como al material (portada, logo, fotografias, entre otras), al
que evaluaremos con algunas nociones bésicas de las teorfas del ana-
lisis del discurso y, en particular, del discurso politico, a partir de los

planteos de Elisco Verén (1987 y 2004).

Estudios y abordajes sobre los origenes de Cruzada y TFP

Bajo el impulso de Cosme Beccar Varela (h.) (1938-2020) y de
otros estudiantes que en su mayoria se orientaban a seguir la carrera
de Derecho, en julio de 1956 sali6 a la venta, en Buenos Aires, el
primer numero de Cruzada. Su aparicién —asi como la de otros im-
presos del periodo- se situaba en el clima de efervescencia desatado

por el previo enfrentamiento de la Iglesia catélica con el peronismo
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y las expectativas e incertidumbres abiertas a partir de la caida de ese
gobierno, en septiembre del afio anterior.

De presentacién modesta y sin avisos publicitarios, la portada
de la revista llevaba el logo de un caballero medieval acompanado
por una frase de “El Victorial’, de inicios del siglo XV, que remitia
al deber de luchar en defensa de la Fe. De hecho, el equipo redactor
de Cruzada reunia a jovenes laicos de identidad catdlica asumida
como tradicionalista, hispanista, antiliberal y virulentamente anti-
comunista, decididos a sentar posicién ante los avatares nacionales e
internacionales. Al mismo tiempo, denunciaban todas las actitudes
falaces, hipdcritas o mojigatas que, segun sus convicciones, acecha-
ban la defensa de Occidente, en general, y del ser nacional, en parti-
cular, ante el avance del laicismo y el liberalismo, puerta de entrada
al comunismo. Ante ello, con una mirada integral e intransigente,
pugnaban por la necesidad de restaurar las verdades eternas —de la
doctrina eclesidstica— en cada una de las esferas humanas, individua-
les y colectivas. Pero su prosapia y su énfasis catélico totalizador, asi
como lo novel de sus integrantes y lo selecto de sus espacios de per-
tenencia —en su mayoria, de linajes patricios—* no contribufan a una
difusién mayor. Asi, en sus primeros tiempos, por mas que divul-
garan su revista en los atrios de prestigiosas Iglesias o en peatonales
céntricas de la Capital —en particular, la calle Florida, surcada por
boutiques e instituciones bancarias y financieras— tuvieron una difu-
sion limitada a sus propios espacios de pertenencia y sociabilidades
de elite, confesional o estudiantil. De todas formas, su empefio por
denunciar cualquier atisbo de postura que —segtin sus coordenadas—

fuera desviada o incorrecta, dio lugar a debates o reyertas internas

2 En el caso de Beccar Varela (h.), “Cosmin”, su familia posefa una vasta trayectoria en el
espacio publico y dirigia un estudio juridico vinculado a empresas y bancos (SCIRICA,

2019b, p.193-196).
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dentro del universo nacionalista catdlico. Ello se evidencid, en 1960,
en su polémica con Alberto Ezcurra Uriburu. Este joven, lider de la
agrupacion nacionalista, catélica, antisemita y filofascista “Tacuara’,
bogaba por una reorganizacién empresarial a partir de una estructu-
ra “comunitaria” —jerdrquica pero arménicamente integrada, en una
suerte de remedo corporativista—, como alternativa al individualis-
mo liberal y al colectivismo estatista. Propuesta que, para Cruzada,
tenfa un viso marxista y constituia una avanzada de la revolucién
anticristiana, en tanto afectaba la libertad patronal, su derecho pro-
pictario absoluto, y dilufa las “legitimas desigualdades sociales” (Pa-
drén, 2012; Scirica, 2019a). Asi, la prioridad otorgada por este gru-
po al derecho propietario constituyd una fuente de fricciones con
otros circulos, en un momento en que algunos de esos sectores se
interesaban por granjearse el apoyo de las masas peronistas.

En ese marco, los redactores del impreso brasilero Catolicismo
—oriundo de la didcesis de Campos y regido por el equipo aglutina-
do en torno a Plinio Corréa de Oliveira, mentor de la primigenia
TFP en el pais luséfono— entraron en contacto con los jévenes re-
dactores argentinos. El vinculo entre ambos quedé sellado en Cru-
zada en 1962, cuando comenzd a presentarse como agente oficioso
de la revista brasilera. A partir de entonces, en forma creciente, el
nucleo rioplatense fue adoptando las estrategias de difusién desarro-
lladas por Plinio y su equipo en su suelo natal, en una operatoria que,
poco a poco, adquirid un cardcter trasnacional.

El origen de esas publicaciones, el nexo inicial entre sendos
nucleos editores, asi como sus orientaciones religiosas, ideoldgicas
y politicas, ha sido objeto de un creciente interés académico. De
hecho, la historiografia brasilera —cuyos estudios sobre el antico-
munismo son centrales en los andlisis sobre el golpe de Estado de

1964- cuenta con multiples pesquisas sobre la trayectoria de Plinio,
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el despliegue de Carolicismo y el desarrollo de la Sociedad Brasilera
de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad (SBDTFP), inser-
tas en las luchas sociales, politicas y religiosas de ese pais.

Entre las investigaciones comparativas y relacionales, la mas
profusa es la realizada por Ianko Bett (2015). Este historiador bra-
silero, interesado por el discurso anticomunista de base catélica
en Brasil y Argentina, abordé los nexos de Catolicismo y Cruzada,
desde sus origenes hasta 1967. Para ello tomé casos especificos de
controversias (como las denuncias contra las propuestas de reforma
agraria en suelo brasilero, o las iniciativas reformistas del gobierno
demdcrata cristiano, en Chile, o el proyecto de reforma de la empre-
sa en la Argentina, entre otros), situados a su vez en los respectivos
contextos politico culturales que a la postre decantaron en los gol-
pes de Estado de 1964, en Brasil, y 1966, en Argentina. Contextos
surcados, a su vez, por las polémicas religiosas intensificadas por las
lecturas y apropiaciones que desde estas latitudes se hicieron de las
enciclicas Mater et Magistra (1961) y Pacem in Terris (1963) bajo
el trasfondo del Concilio Vaticano II (1962-1965). En su examen,
Bett evidencié el modo en que las virulentas estrategias de confron-
tacion de ambos impresos, que exacerbaban representaciones nega-
tivas del comunismo y de su supuesta infiltracion, contribuyeron a la
difusién de un intenso imaginario anticomunista.

También interesado en el anélisis comparativo, el historiador
alemdn Stephan Ruderer (2012 y 2020) acometié estudios sobre las
TEP chilena y argentina, pero concentrado en el periodo de las ul-
timas dictaduras militares que aquejaron a estos paises. Al respecto,
buscé desentraiar la contribucion de sendas entidades al ideario re-
presivo anticomunista, asi como la relacién que ellas tuvieron con la
jerarquia eclesidstica.

Por su parte, entre las vastas pesquisas realizadas sobre los ori-
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genes, derrotero y expansion de la SBDTEFP se destacan los exhaus-
tivos estudios de Gizele Zanotto, quien con elementos de andlisis
de la historia intelectual y, sobre todo, de las redes de sociabilidad,
abrevd en la trayectoria de Plinio y la sociedad tefepista que dirigio.
El ntcleo central de sus investigaciones se condensé en la obra surgi-
da de su tesis doctoral (2012), donde analizé la doctrina, la practica
y las creencias de los miembros de la entidad brasilera entre 1960
—afo de creacién de la SBDTFP- hasta 1995 —con el fallecimiento
de su mentor, Corréa de Oliveira—. Al hacerlo, ahondé en la confi-
guracién interna de ese grupo —que a la postre adopté modalidades
propias de una orden mondstica—, a la par que examiné su insercién
en el movimiento catélico vernaculo y en el escenario politico cul-
tural. En su andlisis, asi como en sus estudios sobre la expansién de
la entidad a la Argentina (2014 y 2015) y a Chile (en coautoria con
Bustamante Olguin, 2021), Zanotto asigné un rol clave a la corre-
lacién entre la formacién doctrinaria de la SBDTFP (imbuida de
convicciones intransigentes, integristas, totalizadoras y soteriold-
gicas) y su actuacién combativa contrarrevolucionaria. Del mismo
modo, su estudio sobre el impulso opositor de Plinio y su entidad
a las propuestas de reforma agraria (2009 y 2020), dio cuenta del
modo en que su discurso religioso, de fuerte base maniquea —el pe-
cado, Satanis, la revolucién y el comunismo ligados en un mismo
campo, opuesto al del sagrado derecho de propiedad, la civilizacién
cristiana, el orden y Cristo- transfirié una problemdtica politica de
dominio publico a otra de dimensién moral y religiosa.

En la Argentina —cuyo campo académico, durante mucho
tiempo, priorizé la problematica vinculada a la proscripcion del pe-
ronismo, lo que opacé la del anticomunismo- las primeras mencio-
nes sobre Cruzada fueron testimoniales o periodisticas (Armada;

Habbeger y Mayol, 1970). Pero en los tltimos afios, fruto del interés
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por la historia reciente, por las articulaciones entre sociedad y reli-
gién y por los estudios sobre las derechas, diversas investigaciones
han dado cuenta del despliegue de este grupo en forma articulada
con las disputas politicas locales y del impacto, en ellas, de las di-
versas orientaciones del universo nacionalista catdlico intransigente
—mis diversificado y heterogéneo que el de otros paises del Cono
sur—. De este modo, ya poseemos conocimientos sobre las trayec-
torias de sus miembros y sus interacciones, afinidades y fricciones
con otras figuras y circulos de aquel universo durante los primeros
anos de Cruzada (Scirica, 2019a; 2019b, y 2022). Estos abordajes
tomaron en consideracién sus marcos doctrinarios y sus sociabili-
dades, a la vez que realzaron los lugares sociales ocupados por es-
tas figuras y sus eventuales nexos con factores de poder. Al mismo
tiempo, abrevaron en los desafios que planteaban la proscripcion del
peronismo y las lecturas que hacian diversos sectores del naciona-
lismo catdlico respecto de las masas obreras sindicalizadas, visuali-
zadas ya sea como eventuales aliadas para contener al comunismo
o, por el contrario, como vias para potenciarlo. Perspectivas disimi-
les que, junto con sus matices sobre el rol del Estado —entre otras
miradas diversas—, contribuyeron a la fragmentacién de posiciones.
En este marco, las pesquisas dieron cuenta de la intensidad de las
campanas de difusion propiciadas por Cruzada —en forma articu-
lada con su creciente enlace con Plinio y la SBDTFP—-, asi como las
denuncias mancomunadas con otros grupos intransigentes sobre la
“infiltracién marxista” en medios catélicos (Scirica, 2014; Lacombe,
2016). A su vez, los estudios también marcaron las diferencias entre
los circulos del catolicismo intransigente a partir de las derivas que
el Concilio Vaticano II tuvo en la misma institucion eclesidstica; en
este sentido, marcaron el modo en que la misma defensa del princi-

pio de autoridad derivé, en algunos casos, en un iracundo cuestiona-
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miento a la misma autoridad religiosa (Pattin, 2019). Por otra parte,
la meticulosa investigacién de Facundo Cersésimo (2022) expuso
las especificidades de TFP respecto de otros nucleos del tradiciona-
lismo catélico durante la tltima dictadura militar argentina (1976-
1983) y la diversidad de posturas de cada uno de los circulos de ese
espectro. De este modo, no solo evidencié la heterogeneidad entre
ellos, sino también las tensiones con las politicas adoptadas por el
“Proceso de Reorganizaciéon Nacional’, al que en definitiva tildaron
de liberal. Aspecto, este tltimo, que marca una clara diferencia con
las miradas sobre el primer presidente de la “Revolucién Argentina’,

general Ongania, al cual nos abocaremos a continuacién.

El grupo de Cruzada ante el gobierno de Ongania’:
entre “consejeros del principe”y grupo de presion

El golpe de Estado de junio de 1966 gozé de una amplia y di-
versa gama de apoyos. Uno de los pocos puntos en comun de ese
conglomerado tan heterogéneo era el anticomunismo y el cuestio-
namiento a la “partidocracia” A tono con ello, junto con la pro-
hibicién de la actividad politica y de la anulacién de la autonomia
universitaria, la “Revolucién Argentina” se propuso el ordenamien-
to y despolitizaciéon de las problematicas sociales. Para ello, en las
actividades de gestién incorpor6 “técnicos’, cuyo supuesto conoci-
miento experto y objetivo garantizaria la implementacién de solu-
ciones eficientes (O’Donnell, 1982). A su vez, en conjuncién con la

mirada militar y mesidnica de Ongania, algunos sectores realzaron

* En este apartado y el siguiente retomo planteos del tltimo capitulo de mi tesis doctoral,
publicados en Scirica, 2024. Otro tratamiento sobre Cruzada y sus orientaciones durante el
primer ano del gobierno de Ongania, con énfasis en los discursos y representaciones antico-
munistas, en Bett, 2013.
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los “valores naturales” de jerarquia y orden; la primordialidad de la
familia; la necesidad de limitar la informacién “deformante” y de
aplicar politicas para materializar esos pilares en todos los dmbitos.
Entre quienes defendian estas posturas, muchos circulos vinculados
al nacionalismo catélico “tradicionalista” expresaron su ansia por
una reestructuracion de la comunidad que diera lugar a nuevas for-
mas de representacion de los intereses por medio de una reestructu-
racién “comunitaria” —por no decir neo corporativista—. Para ello,
buscaron insertarse en tareas de gestion gubernamental. Un drea cla-
ve, al respecto, fue la flamante Secretaria de Estado de Promocion y
Asistencia a la Comunidad (Giorgi y Mallimaci, 2012).

Si bien el grupo de Cruzada no bogd por esa tltima orienta-
cién, acogié con enorme beneplacito la asuncién del nuevo gober-
nante, imbuido de la doctrina de la seguridad nacional. Ese fervor
quedé plasmado en la portada de la revista, que sélo contuvo el titu-
lo “El general Ongania ataca al comunismo’, acompanado por una
imagen antigua de Cristo y una inscripcion con la frase del libro de
los Proverbios, “Por mi reinan los reyes...” (CRUZADA, n°.63, julio
1966: 1). El enlace entre estos paratextos evidenciaba la misidn sal-
vadoray providencial que —segtn daba a entender el impreso— venia
a cumplir el nuevo gobernante. Esa l6gica era explicada en la pagina
siguiente, cuyo titulo continuaba la inscripcién de la portada: “...por
Mi mandan los principes y gobiernan los soberanos de la Tierra...”
(Cruzada, n°.63, julio 1966: 2).

En su fundamento explicativo, el articulo advertia sobre el
progresivo avance de la “secta de los comunistas”. En ese despliegue,
orientado a “alcanzar una sociedad sin Dios, sin clases, sin propiedad
privada, sin libertad, sin familia y sin tradicién’, los prosélitos desa-
rrollaban —segtin consignaba Cruzada- una estrategia que, a través

de una obra de persuasién, debilitaba, corrompia, neutralizaba y
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finalmente destruia esos pilares neuralgicos del orden social. Ante
ello, el impreso no sélo encomiaba el estudio de Plinio “El trasbordo
ideoldgico inadvertido y el Didlogo” —que advertia sobre el avance

del comunismo a través de esa f:stratagf:mzzt—,4

sino que puntualiza-
ba las iniciativas “izquierdistas’, del recién destituido gobierno de
Mlia (1963-1966), que el grupo habia denunciado.” Esa lectura de
la realidad contenfa un primado descriptivo (retomamos las catego-
rfas analfticas planteadas por Verdn, 1987, p. 20), en tanto los re-
dactores ejercitaban una constatacién que articulaba una lectura del
pasado con la de la situacién actual. Asi, se construian a si mismos
como fuente privilegiada de inteligibilidad. Desde esta posicién de
enunciacién, el impreso exhibia, tal como veremos, un fuerte com-
ponente programitico y prescriptivo. De este modo, ponderaba que
la intervencién de las Fuerzas Armadas creaba un “hecho nuevo’,
plasmado en la declaracién de los objetivos politicos del gobierno
de Ongania. En particular, expresaba sus coincidencias con la de-
fensa de la civilizacién occidental y cristiana; el combate contra el
comunismo; la afirmacién del principio de subsidiariedad y la pro-
clamaci6n del principio de propiedad privada como condicién de la

libertad individual y del verdadero progreso social. Principios “in-

* Ellibelo de la figura maxima de la TFP —aparecido en Catolicismo al afio siguiente de la
enciclica Eclessiam Suam (1964) y su llamado al didlogo interreligioso y entre la Iglesia y el
mundo-, denunciaba lo que en su perspectiva era el recurso del “didlogo” como una estrate-
gia propia de la guerra psicolégica montada por el marxismo para introducir el relativismo
entre los catdlicos y corroer las verdades esenciales en el seno de la Iglesia, lo que constitufa
un peligroso avance de la revolucién anticristiana. En diciembre de 1965, Cruzada destiné
un “niimero especial” a la traduccién plena de esa obra. Luego, bajo sello editorial propio,
edité el texto en un librillo. Corréa De Oliveira, n°, 60, diciembre, 1965, pp. 2-20.

5 Entre ellas, la Ley de abastecimiento, que para los redactores amparaba la confiscacién

y desconocia el derecho de la propiedad privada; la Ley de contratos de trabajo, que en su
perspectiva protegia los abusos de una clase contra otra —en tanto el patrono quedaba en
inferioridad frente al obrero, subvirtiendo asi el orden legitimo—; la Ley de transformacién
agraria, que consideraban avalaba la injusticia, asi como la tolerancia ante el Plan de Lucha
de la CGT y los conflictos azucareros. Denuncias previas en la revista, en Cruzada, n° 61,
mayo, 1966, p. 1; Cruzada, n° 62, junio, 1966, p. 1.
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compatibles con la legislacién heredada” y que por si mismos cons-
titufan “un programa de accién”. De alli su alborozo y perspectiva
promisoria.

Pero esa aprobacién quedaba subordinada al cumplimiento de
las metas, de las que el grupo se posicionaba como centinela riguro-
so. Por lo tanto, tres meses después, marc6 sus aprensiones. Para ello
Cruzada publicé una “Carta abierta al presidente” en los diarios La
Naciony La Razdn, el 27 de septiembre de 1966, y luego la reprodu-
jo en su revista (Cruzad A, n° 65, noviembre, 1966, pp. 1-3).

En sus fundamentos —en ejercicio de su libertad, como hijos de
la Iglesia, a opinar sobre cuestiones temporales— el impreso exponia
una analogia entre la Europa decimonénica y el espacio sudamerica-
no, donde las fuerzas revolucionarias avanzaban de forma larvada.
Ante ese cuadro, aclamaba la misidn argentina de luchar contra el
comunismo, haciendo prevalecer los valores morales y la iniciativa
privada. El requerimiento del grupo, pues, constitufa un llamado de
atencion, con componentes prescriptivos, ante una autoridad con la
cual se posicionaba como interlocutor. Posicionamiento que, si bien
remitia a la estrategia discursiva desarrollada por el impreso, gozaba
de una permisividad de la que carecfan otros emprendimientos.

Si bien con tono respetuoso, Cruzada indicaba la distancia
entre el programa y las realizaciones gubernamentales. En este sen-
tido, confrontaba los objetivos originarios con el contenido de los
discursos presidenciales —cuya frase “cambio de estructuras” enten-
dian que posefa un conato contrario a la propiedad privada—y con la

falta de envergadura de las medidas adoptadas.® A partir de ese diag-

¢ Entre los reparos expuestos por el grupo, la misiva especificaba que el Plan de Desarrollo
y Seguridad omitia referencias a una politica anticomunista expresa, a la par que sus linea-
mientos eran tan exhaustivos que podfan causar una hipertrofia del Estado; el mantenimien-
to de legislacién del gobierno precedente sobre hidrocarburos, locaciones urbanas, despidos
y abastecimiento; la falta de referencia al modo en que darifa primacia a los valores morales y
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néstico, los miembros del grupo, “seguros de representar a una gran
parte del pueblo argentino, especialmente de la juventud”, conclufan
con un “llamamiento patriético” al Jefe de Estado. Asi, apelaban a
que se concretara “mds la llama de un pensamiento que solamente la
obra fria de técnicos haciendo administracién”’ Este ultimo reque-
rimiento, atinente a la primacia de los valores espirituales propios de
la “misién histérica” que debia desarrollarse, resultaba congruente
con la prédica amplia del nacionalismo catdlico. Sin embargo, se di-
ferenciaba de ella en sus peticiones especificas, en sintonfa con las
proclamas antiestatistas, privatistas y desreguladoras de la SBDTFP,
y en correspondencia con las orientaciones econémicas de los secto-
res mds liberales del gobierno vy el establishment.

Tras esa solicitada, los redactores se ufanaron de haber obteni-
do “una respuesta implicita del Jefe de Estado” (Cruzada, n° 65, no-
viembre, 1966, p. 3), proferida en la temdtica abordada por el man-
datario en el V Congreso de Ingenieria, dos semanas después de la
“Carta Publica”. En este sentido, valoraron que el discurso presiden-
cial no evidenciaba ningun lineamiento “socialista y confiscatorio’,
asi como tampoco lo tenian los nuevos funcionarios que acababan
asumir.® Sin embargo, encontraban en la disertacién “formulaciones
muy genéricas que no eliminan las esperanzas pero tampoco las pre-

ocupaciones”. Con ese cierre, el impreso reafirmaba ante sus lectores

ala “verdadera religion”; las declaraciones e iniciativas del Subsecretario de Trabajo que, con
la derogacion del decreto 969/66, volvian al centralismo y verticalidad sindical, proveyendo
asi armas para la lucha de clases, entre otras objeciones.

7 La firma de esta Cartaa “V. E” no solo estaba rubricada por Cruzada, sino también por
los integrantes del conscjo de redaccién: Cosme Beccar Varela (H), Francisco Javier Tost
Torres, Julio F. C. Ubbelohde, Juan Carlos Klausen Kinkelin, Carlos Alberto Diaz Velez,
Carlos Federico Ibarguren (h), Carlos Alberto H. Viano, Jorge Marfa Storni, Jos¢ Antonio
Tost Torres.

8 Aunque no estaba especificado, es probable que la mencién a los recientes nombramien-
tos refiriera al cambio en la conduccién del Banco Central, que fortalecid al ala econdmica
mis liberal. Véase O'donnell, 1982, Cap. 2 y Selser, 1986, T. I, pp. 235-240.
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-y pretendidamente ante la “opinién publica” y el presidente— su
lugar de vigia intachable.

El29 de marzo de 1967, el circulo publicé una solicitada en La
Nacidn'y La Prensa. Ese texto, encabezado por el exhorto “Cruzada
pide al gobierno que abra un didlogo con el pais” (Beccar Varela,
C. (h.); Ubbelohde, J. C. y Tost Torres, E. J., n°. 68, febrero-marzo,
1967, p. 2), también fue entregado en Presidencia de la Nacién’ y
encabezé otro nimero de su revista. En este tltimo caso, el reque-
rimiento fue acompanado por una imagen medieval de un rey en el
trono, rodeado de cortesanos, frente al cual aparecia arrodillada una
figura, que podemos interpretar como un eventual peticionante.

El mentado “pedido de didlogo” se hallaba distante de cual-
quier interpretacion que aludiera a un retorno a una instituciona-
lidad democriética liberal. Para los redactores, esta tltima constitufa
una “dictadura de masas”. Frente a ella, ponderaban al “liderazgo que
se inspira en lo que el pais tiene de mejor en todos los niveles [...] que
es la proyeccion proporcionada de todas sus elites”. Pero si bien el
elitismo y el realce del ordenamiento jerdrquico formaban parte del
corpus del nacionalismo catélico asumido como tradicionalista, en
el caso de este grupo se estaba constituyendo en un /leit motiv espe-
cifico. Quizds no tan transparente en la solicitada, pero si en forma
creciente en su revista, diversos articulos — varios de ellos rubricados
por Plinio y publicados también en Cazolicismo, acompanados por
imdgenes alusivas— realzaban el 7odus aristocratico y nobiliario. En
rigor, la solicitud apelaba a que la voz de este circulo, asi como la de
“personalidades de gran saber en la materia” —segtin lo estimaban
los redactores—, en tanto “fuerzas vivas de la Nacién” y representan-

tes de “corrientes ideoldgicas o de instituciones de gran proyeccién’,

? Segtin los redactores, entregaron el texto en Presidencia de la Nacién el 27 de marzo, y dos
dias después aparecié publicada la solicitada.
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participaran en la elaboracién de las leyes. Ese apremio devenia de
la inquietud generada por nuevas normativas que involucrarian, de

una u otra forma, al derecho de propiedad.

Noticias aparecidas en estas tltimas semanas, infor-
man que se estarfa preparando en el gobierno de V.
E. sendas leyes de Arrendamientos Rurales, de Al-
quileres Urbanos y de Impuesto a la Renta Potencial
de la Tierra [...] por medio de ellas se puede socavar
el derecho de propiedad privada, y alli puede ser mi-
nada la propia concepcién del hombre [...]. Cruzada
pide que los Proyectos de Ley sean publicados en el
Boletin Oficial y que la opinién publica debata en un
“didlogo politico” y estimule a las “fuerzas vivas” de
la Nacién a pronunciarse (Beccar Varela; Ubbeloh-
de. y Tost Torres, n° 68, febrero-marzo, 1967, p. 2).

Ante esta inminencia, otro articulo del impreso abordé espe-
cificamente los riesgos que entranaba la afectacién a la propiedad
(Pereda, n°® 68, febrero-marzo, 1967, p. 2). Entre ellos, el modo en
que perturbaria el patrimonio familiar —y consecuentemente avan-
zarfa en la desintegracién de la familia, célula basica de la sociedad-,
asi como el hecho de que constituirfa una primera medida hacia la
socializacién, de por si contraria al orden natural. Esta encomiada
defensa del derecho de propiedad, aunque se hallaba en correspon-
dencia con los intereses de otros sectores organizados —desde 1965,
Cruzada participaba en las exposiciones de la selecta Sociedad Rural
Argentina—, formaba parte de una agenda especifica del nicleo. Asi,
su recuperacién de la doctrina social de la Iglesia, no exenta de con-
troversias, se articulaba con una briosa denuncia de cualquier tipo
de politica que interviniera o incluso fiscalizara la estructura de la
propiedad. En esa acometida, contaron con el sustento de Plinio y la

SBDTEP. De hecho, siete afios antes, Corréa de Oliveira, junto con
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otros pensadores, habia impulsado una obra fervorosamente critica
de las iniciativas reformistas respecto de la estructura latifundista de
Brasil (Zanotto, 2020). Obra que, junto con el texto “Revolucién y
Contrarrevolucién®, de Plinio, signaron el inicio de la recién creada
SBDTEFP, a la par que oficiaron de base argumentativa y estratégica
para otras asociaciones. Sus resonancias pronto llegaron a Uruguay,
donde el tenaz promotor contrarrevolucionario brasilefio recibié la
invitacién de Benito Nardone —lider de la Liga Federal de Accién
Ruralista— para disertar sobre el tema. En Chile, también los jéve-
nes redactores del impreso Fiducia reprodujeron sus apreciaciones
contra la Reforma Agraria del pais trasandino.'® Los integrantes de
Cruzada, pues, contaban con un sélido acervo y apoyatura para ex-

presar y difundir sus posicionamientos.

“Cruzada por la Tradicién, Familia y Propiedad” en Argentina''

Con pendones rojos que portaban la imagen de un leén y, en
letras goticas, la inscripcidn “Tradicion, Familia y Propiedad”, el 3 de
abril de 1967 los redactores de Cruzada fundaron la Sociedad Ar-
gentina de Defensa de la Tradicién, Familia y Propiedad (TFP), la
primera entidad fundada fuera de Brasil. De este modo, instituyeron
un “movimiento de ideas y opiniones que durante mucho tiempo se
expresd a través de ‘Cruzada’™ (S/A, n° 228, 21 de septiembre, 1967,
p- 10) —revista que continud editdndose como expresion del gru-

po hasta 1969, cuando trocé su denominacién por la de Tradicion,

10

El gobierno demdcrata cristiano de Eduardo Frei Montalva (1964-1970) promulgé las
leyes 16.640 y 16.625 de Reforma Agraria y de sindicalizacién campesina (Garrido; Guer-
rero y Valdés, 1988, Cap. 4).

11 Elentrecomillado corresponde al titulo del semanario sensacionalista 4s7 en su cobertu-
ra de una conferencia de prensa brindada por la Sociedad Argentina de Defensa de la Tradi-
ci6n, Familia y Propiedad. (As? 2da., Nro. 228, 21 de septiembre, 1967, p. 10).
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Familia y Propiedad-. Presentada como una entidad civica y doctri-
naria, no politica, que se proponia una tarea de esclarecimiento de
la opinién publica, los miembros de su junta directiva enfatizaron
que los tres apelativos aunaban los pilares basicos de la civilizacion
cristiana. Al mismo tiempo, y por eso mismo, constitufan la barrera
neurélgica de oposicion “al comunismo y al avance siempre crecien-
te de las ideas izquierdistas, socialistas y las llamadas ‘progresistas
cristianas” (Ibid). Con estas convicciones, los miembros de Cruza-
da —término con el que aludimos no sélo al equipo redactar, sino
al grupo forjado en torno de este emprendimiento— reconocian su
filiacién e incluso fuente de inspiracién en Plinio y la SBDTEFP. Asi,
a la par que las obras de Corréa de Oliveira eran ensalzadas por su
aporte a la causa catélica, también eran enaltecidas sus iniciativas
programdticas, sus valoraciones estéticas e incluso sus gestos y com-
portamientos.

La primera sede de TFP fue decorada, ex profeso, con un “to-
nus’ acentuadamente aristocrtico”'2. Tres semanas después —el 28
de abril de 1967-, los editores de Fiducia crearon la respectiva en-
tidad local en Chile. A su acto de inauguracién, que se realizé en el
“mds prestigioso y aristocratico club de esa capital’}"® enviaron sus
salutaciones los representantes de las distintas sedes de la entidad
brasilena. Por su parte, Cosmin acudié al evento y expuso en nom-
bre de la TFP argentina.

La creacion de estas dos entidades implicé la organizacién for-

mal, como sociedad civil, de los mismos circulos redactores que ve-

"2 Lasede inicial se ubic6 en la calle 11 de Septiembre, en el barrio de Belgrano, de la Capi-
tal Federal (tres afios después, la entidad se trasladé a la que serfa su segunda y definitiva resi-
dencia, una casona estilo Tudor, en la avenida Figueroa Alcorta 3260, de esta misma ciudad
(Cruzada, n° 69, abril-mayo, 1967, p. 1).

3 Los impresos de la entidad argentina y brasilefia emitieron el mismo informe sobre el

acta inaugural de la TFP de Chile. Cfr. S/A, n° 70, junio-julio, 1967, p. 3y S/A n° 198-199,
junio-julio, 1967, p. 18.

165



nian acentuando su despliegue en la esfera publica, no sélo con la di-
fusion de su revista, sino con la publicacién de solicitadas, petitorios
y volantes, entre otros dispositivos. En ese derrotero, habian conso-
lidado su estrategia organizativa en forma articulada con el ideario y
propuestas vertidas por “los de Catolicismo” y, particularmente, por
Plinio. Al mes siguiente tuvo lugar la fundacién de la homénima so-
ciedad uruguaya. A diferencia de las dos primeras —surgidas a partir
de nucleos constituidos en torno de soportes impresos, y ya experi-
mentados en campanas de difusién— el impulso para la creacién del
grupo oriental provino tanto de la matriz brasilefia como de militan-
tes argentinos. Desde ese periodo, continuaron expandiéndose por

otras naciones. Segiin rememoro Maria Josefina Amadeo, esposa de

Cosme Beccar Varela (h.), (1998, p. 186):

La T.EP. se empieza a expandir por Latinoamérica.
Se comienza a hacer propaganda en Uruguay, Vene-
zuela y Colombia. Para esto se van para all4 Francis-
co Javier Tost y un chileno Gonzalo Larrain, tam-
bién lo hace Alejandro Ezcurra Naén; este tltimo
muy inteligente y capaz. A Uruguay iba Cosmin. Asi
es como empezd a salir gente de la T.EP. argentina
para expandir a la T.EP. en todos los paises.

Cada entidad constituia una asociacién independiente, estruc-
turada en un Consejo nacional y una Direccién nacional adminis-
trativa y financiera, a la par que se ocupaba de la implementacién de
las campanas locales. Pero su identificacién con la sociedad madre
las integraba en una red transnacional que eventualmente organiza-
ba acciones comunes. Asi, ya en 1967 el ntcleo surgido de Cruzada
articulé algunas de sus acometidas con la TFP de Brasil, Chile y, en

menor medida, Uruguay.' Por otra parte, el vinculo entre ellas dist6

4 La tarea més celebrada en ese momento se hizo para ingresar en el pais trasandino la
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de ser simétrico. De hecho, la SBDTFP obré como principal nicleo
de formacién y articulacion de estrategias. Asi, los viajes a San Pablo,
Brasil, se instituyeron como importantes instancias de intercambio,
adoctrinamiento y, cada vez mds, progresiva devocion hacia Corréa
de Oliveira, visualizado como luchador cristiano ideal —varén, ca-
tolico, infalible, santo—. De este modo, tal como analizaron Gizele
Zanotto (2012) y Raal Matta (2020), esta organizacidon adquirid
un doble cardcter. En efecto, junto con su cualidad putblica como
institucién civil confesional anticomunista, en los afios siguientes
adquirié, en forma progresiva, una configuracion interna exclusiva
y excluyente. Sus miembros activos —taxativamente masculinos— se
identificaron como “familia de almas” y obraron como una suerte de
grupo religioso, con creencias y pricticas propias. Ellas incluyeron la
vida comunitaria en “Eremos” ~lugares de estudio, adiestramiento
disciplinario y devocién—; “Camdndulas” —espacios de recogimien-
to més severos—; culto a textos cuasi sagrados —de Plinio— y a santos
propios —el mentor de la entidad y, mas tarde, su madre, dofia Lu-
cilia, con un ensalzamiento de sus virtudes marianas—, acompafiado
por el desarrollo de aristas escatoldgicas y apocalipticas. A su vez,
en tanto la adscripcidn al grupo implicaba un compromiso vital, las
mujeres eran vistas con desconfianza o desprecio. Algo similar podia
presentarse con la familia en caso de que no apoyara la causa contra-
rrevolucionaria en los términos propalados por esta organizacion.

En la década de 1960, sin embargo, ello estaba en ciernes.” En

obra “Frei, el Kerensky chileno’, del brasilenio Fabio Vidigal Xavier Da Silveira, miembro
de la SBDTFP. Luego, la TFP argentina lo tradujo y organizé su ingreso a Chile, ya sea por
via terrestre o a través de Uruguay, desde donde era enviado por correo postal (Amadeo de
Beccar Varela, 1998, pp. 184-186). Antes de ser editado como libro, el optsculo aparecié en
Catolicismo, Nro., 198-199, junio-Julio, 1967.

1> Segin rememord Alfonso Veccar Varela, “un joven universitario con intereses anti-co-

munistas, podfa compatibilizar una carrera y hasta una vida de familia, con seguir sus ideales
por el camino que la TFP sugerfa. Y esa erala norma a principio de los afios 60 [...]. Pero con
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su actuacién publica, el grupo argentino habia desplegado estrate-
gias propias de la SBDTFP antes de la creacién de la sociedad civil
local. Ellas no sélo se verificaron en las formidables campanas de di-
fusion con solicitadas publicas, petitorios y recoleccién de firmas,
reparto de volantes, impresion de afiches, participacién de progra-
mas radiales, disertacién en foros, sino también, desde 1966, en la
realizacién de caravanas por diversos pueblos o ciudades. Activida-
des acompanadas, a su vez, con el empleo de simbolos y heraldica de
resonancias medievales. Operatoria performdtica que combinaba el
ensalzamiento de valores medievales con técnicas de democracia de
masas para llegar al gran publico. Pero el tono laudatorio de TFP so-
bre sus exitosas campafias en ocasiones contrastaba con los registros
de otros medios de prensa. Los mismos daban cuenta —en ocasiones,
con tono irénico— de eventual desinterés o de reyertas suscitadas en
esos episodios'®. Ello se produjo, incluso, en interacciones con ecle-
sidsticos y hasta con algin miembro de la jerarquia'. Este tipo de
conflictos no solo evidenciaba las crecientes divergencias en el cam-
po catélico, sino que —paradojalmente, en un nicleo laico asumido
como tradicionalista y que ensalzaba la jerarquia y desigualdad— po-
nia en entredicho el reconocimiento de la autoridad eclesidstica, por

més que lo hiciera en nombre la de defensa de la verdad asentada

el pasar del tiempo, la TFP no se conformaba con ser un jugador mds en la lucha anticomu-
nista. Empezé a verse como el tltimo bastién del bien en un mundo cada vez més corrupto.
Es mds, empezd a verse como lo tnico que quedaba sano dentro de la misma Iglesia [...].
Una lucha asi sélo podria ser llevada a cabo por almas dedicadas, que hayan entregado todo
a la causa. Ahi surge la vida comunitaria, los votos imitando a los de la vida religiosa, y un
complejo de superioridad que nos llevé a ver a cualquier otro grupo conservador como la
‘falsa derecha”. https://recuerdosnuestros.blogspot.com/2006/10/el-gran-xodo-de-la-rioja-
-tenerife.html. .

16 S/A, 23 de mayo, 1967, p. 16 y 17; S/A, 3 de mayo, 1967, p. 10; S/A, n° 70, junio-julio,
1967, p. 4-5.

17 El 2 de mayo de 1967, una conferencia de Cosme Beccar Varela (h.) en el Jockey Club de
Santa Fe fue interrumpida por el sacerdote jesuita Juan Déhbar, al que la TFP luego calific6
como “conciliar procomunista”. S/A, 23 de mayo, 1967, p. 16.
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en los textos pontificios. Pero ese mismo aspecto, a su vez, fue ob-
jetado por quienes cuestionaban la legitimidad de Cruzada / TFP
para adjudicarse la lectura correcta de la doctrina social de la Igle-
sia. Cuestion, esta tltima, expresada por monsefior Alberto Devoto,
obispo de Goya (Corrientes), quien en forma publica desautorizé a
ese grupo’®.

Las progresivas controversias al interior del movimiento caté-
lico —en sentido amplio y no sélo las protagonizadas por Cruzada/
TFP-, acicateadas por la apertura discursiva generada por el Conci-
lio Vaticano Iy por las diferencias entre una jerarquia que brindaba
su apoyo al gobierno de Ongania y otros sectores que expresaban su
“opcidn preferencial por los pobres’, daban cuenta de formas dis-
tintas de concebir la Iglesia y su relacién con el mundo. Al mismo
tiempo, su despliegue evidenciaba una exteriorizacién cada vez més
intensa de esas diferencias, con argumentaciones religiosas que re-
mitfan a posiciones politicas concretas (Obregdn, 2005). Para los
sectores mds intransigentes, la sucesién de conflictos intraeclesiales
en algunas di6cesis —entre sacerdotes renovadores y obispos reacios
a implementar reformas (Touris, 2012)-"; la “opcién preferencial
por los pobres” de los sacerdotes tercermundistas y el estallido de
protesta social tras el “Cordobazo” (1969), constituian episodios de
una infiltracién marxista coordinada. Se trataba, segun su parecer,

'8 La desautorizacion de monsefior Devoto a Cruzada se produjo en de mayo de 1967.

Cabe sefialar que este prelado fue, justamente, el que dio a conocer la versién francesa del
“Manifiesto de 18 Obispos del Tercer Mundo’, cuya traduccidn y circulacién fue un hito en
la formacién del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo (MSTM) en la Argentina.
Las respuestas de la TFP fueron publicadas en el vespertino La Razdn, del 7 de julio 1967,y
en el impreso de la entidad. Cruzada, n° 70, junio-Julio, 1967, p. 1.

' Entre noviembre de 1968 y julio de 1969, un intenso conflicto intracclesial sacudié la

didcesis de Rosario; con anterioridad, se habfan producido otras contiendas en Cérdoba, en
1964, y Mendoza, en 1965. Ejemplos de la cobertura periodistica en la época, S/A n° 319,
p- 4 de febrero, 1969, p. 24-27; S/A, 24 de marzo, 1969, p. 5.; S/A, 6 de mayo, 1969, p. 20;
S/A, 27 de mayo 1969, p. 12.
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de una estratagema revolucionaria que inclufa un plan orientado a
cambiar la Iglesia desde adentro, acompanada por una guerra psico-
légica montada por el comunismo para ganar la mente de la pobla-
cién. Por lo tanto, TFP y otros grupos intransigentes intensificaron
sus actividades de denuncia contra lo que denominaron como el
“progresismo” catélico, en general, y el movimiento tercermundista,
en particular. El vigor de esta campana, librada a través de volantes,
caricaturas, panfletos, programas radiales, conferencias, medios pe-
riodisticos y otros, que homologaban “progresismo catélico”, comu-
nismo, marxismo, terrorismo y subversion, junto con denuncias de
lazos entre el MSTM y grupos guerrilleros, fue virulento. Sin embar-
go, ese esfuerzo mancomunado no derivé en un reforzamiento de
los vinculos entre los sectores que se identificaban como tradiciona-
listas y nacionalistas catélicos. En todo caso —y mds alld de los habi-
tuales motivos de fricciones y discordias internas, asi como también
de las distintas lecturas realizadas sobre el gobierno de Ongania- lo
que se produjo fue una nueva divisoria de aguas, promovida por la
misma TFP.

En efecto, el 18 de agosto de 1970 —dos meses después de la
renuncia forzada de Ongania— la entidad dio a conocer la flamante
obra El nacionalismo, una incdgnita en constante evolucién. Con la
ribrica de la asociacién y de destacados miembros de su Consejo
Nacional, el tratado presentaba “los puntos en que se diferenciaba
del nacionalismo” argentino desde una “posicién netamente cat6li-
ca” (Beccar Varela; Beccar Varela; Burini; Ibarguren; Storni, 1970,
p- 10). Desde este lugar de enunciacidn, que se erigia como vigia
del dogma, los autores desaprobaban las “metamorfosis” y contra-
dicciones del nacionalismo, que en definitiva tomé “lo mejor de la
juventud argentina y lo llevd hacia la izquierda” (p. 12). En la justi-

ficacién de su tesis, realizaban una genealogia del movimiento —en
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el cual se filiaban aunque explicitaban su clarividencia para apartarse
y tomar la senda correcta— y senalaban las torsiones tanto del “ala
71 » « Io » .
catélica” como del “ala politica”. Entre otros tantos espacios y figuras,
la obra cuestionaba las “’falsas derechas [...] apoyadas por algunos
lideres catdlicos” (p. 17) asi como las erréneas elecciones y alianzas
el nacionalismo catélico, en sintonfa con sus vetas maurrasianas,
del 1 t
su mentalidad relativista y su concepcién hipertrofiada del Estado,
entre otras posturas desacertadas y desafortunadas.” El inventario
e ese registro critico arrasaba con los grandes espacios formativos
d gist g y
exponentes de esas corrientes, a la par que cuestionaba a sujetos con-
tempordneos diversos entre si —incluyendo a Mario Amadeo, suegro
de “Cosmin”- por esas mismas concesiones y tendencias, asi como
por su supuesto oportunismo, entre otras observaciones.

El malestar con la TFP a raiz de esta publicacién —que a la pos-
tre incluyd rupturas familiares— marc6 un corte definitivo entre esta
asociacién y otros sectores del nacionalismo catdlico intransigente.

si, una vez mds, este campo se fragmentaba al fragor de denuncias
A 8 g
y enfrentamientos internos, mientras avanzaba la debacle de la “Re-

volucién Argentina”

Reflexiones de cierre

Los redactores de Cruzada descollaron por su trayectoria sin-
gular. En contraste con otros nucleos que con el ascenso de Ongania

. <« .7 . » « .
aspiraron a una “revolucién nacional” basada en un “cambio de es-

2 Segtin sostenfan los autores, las mudanzas de opciones nacionalistas se verificaron en

su trayectoria. En la década de 1920, sostuvieron un ideario catélico hispanico, luego lo
trocaron por el fascismo — explicito a comienzos de los afios cuarenta — para pasar después
a ensalzar una dictadura igualitaria —en alusidn al peronismo-. Este eclecticismo se habria
articulado con su relativismo, su economicismo, su industrialismo y su oportunismo (Beccar
Varela; Beccar Varela; Burini; Ibarguren; Storni, 1970).
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tructuras’, entendida como una reorganizacién institucional de base
“comunitarista’, este grupo denostd aquel vocablo, en tanto podia
ser asociado con una execrable transformacién econdmica y social.
Asimismo, si sus fricciones previas con otros sectores de ese amplio
campo habian girado en torno a su perspectiva sobre el peronismo
y el derecho de propiedad, durante el Onganiato esas diferencias se
ampliaron para derivar, finalmente, en un choque buscado por este
circulo. Pero ese itinerario no estaba planteado de antemano.

Sin buscar insertarse en espacios de gestiéon gubernamental,
asumieron una posicién de enunciacién desde un pretendido lugar
de clarividencia para analizar, prescribir y juzgar las distintas inicia-
tivas. Esa operatoria fue reforzada, a su vez, por el despliegue de un
tono no ya meramente elitista sino bajo una envoltura de realce aris-
tocrdtico, en concordancia con las valoraciones de Plinio. En este
sentido, el despliegue de sus atuendos y emblemas no sdlo constitu-
yeron estrategias de visibilizacion sino que conllevaron una carga de
performatividad orientada al realce de la jerarquia, distincién, orden
y disciplina, en un enaltecimiento de valores medievales. Asi, em-
prendieron campanas y novedosas caravanas, en las que difundieron
y bregaron por la propalacién de sus perspectivas, en una operatoria
similar a la emprendida por la SBDTFP. Con esta actuacién, ampa-
randose en su lugar de laicos catélicos, obraron politicamente, pre-
sionaron en pos de su cometido ¢ incluso —desde una posicién que
decia basarse en el magisterio eclesidstico— cuestionaron a ciertos
miembros de la Iglesia. De esta manera, a contramano de su discurso
de respeto a la autoridad, cabe reflexionar si su propio despliegue cri-
tico, por fuera de los marcos institucionales, contribuyé a poner en
entredicho el monopolio de la autoridad de la institucién religiosa
que decian defender.

El apoyo inicial al general Ongania, asi como los reparos ante
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la pervivencia de politicas interventoras del Estado o iniciativas re-
guladoras, amerita tener presente que su autoproclamado antilibe-
ralismo se concentrd en un plano politico pero no econémico. En
todo caso, desde la perspectiva catélica intransigente de Cruzada/
TFP, hubo una recuperacién de textos canénicos orientada a ensal-
zar la defensa de la propiedad privada absoluta, exenta de controles
o fiscalizaciones, a la que vincularon también con la preservacién de
la familia y el orden social.

En este transcurso se produjo el pasaje desde el anterior influjo
de Plinio hacia una creciente subordinacién a sus primados y estra-
tegias. La creacién de la sociedad civil TFP, en 1967, si bien no sig-
nificé un cambio de ideales ni de pricticas, si fue tanto un sintoma
como un refuerzo hacia esa subsuncién. Pero ella no fue visualizada
como tal, sino como un sendero de crecimiento hacia una propuesta
superadora, con un lider clarividente y sobrecapacitado. Ese desplie-
gue inclufa, ademds, un creciente enlace con —o fomento de- entida-
des afines en paises cercanos que enfrentaban problemas semejantes,
ante los que visualizaban el avance del comunismo.

Tan s6lo dos meses después de la renuncia forzada de Ongania,
la TFP publicé un estudio critico del nacionalismo argentino en el
siglo XX. Con enorme cita de autores, esa obra demarcé el derrote-
ro de esta corriente desde una primigenia y loable posicién catdlica,
tradicional e hispdnica, hacia diversas variantes de coyuntura que en
la actualidad lindaban —segtin sostenian sus autores— con la izquier-
da. Aun cuando esa obra pudo haber sido pergenada por su mentor
brasilero (como artilugio de reafirmacién de su preeminencia), su
puesta en marcha y concrecién fue asumida por la plana mayor local
de TFP. Ella incluia algunos parientes de la execrada corriente nacio-
nalista, lo que dio lugar a rupturas o conflictos en los nexos politicos

e incluso familiares. Operatoria que evidencia el hecho de que su
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retdrica familiarista entraba en colisién con su prictica efectiva. El
cerramiento de esta entidad hacia otros sectores fue de la mano de
su subordinacién a Plinio y de un progresivo recogimiento interno,

paralelo a su vistoso despliegue externo.
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el nacimiento de Tradicidn, Familia y
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En este capitulo se estudia el nacimiento y desarrollo de la Sociedad
Cultural Covadonga, organizacién espafiola de catélicos surgida en
defensa de la doctrina tradicional de la Iglesia e inspirada por el pen-
samiento contrarrevolucionario de Plinio Corréa de Oliveira y por
las actividades de la Sociedad Brasilena de Defensa de la Tradicidn,
Familia y Propiedad (TFP).

Esta investigacion se centra en el andlisis de su historia entre
1969 y 1982. En Espana este periodo comprende desde los tltimos
afios del franquismo hasta el triunfo del partido socialista en las elec-
ciones legislativas de 1982, punto en el que numerosos historiadores
consideran que finalizé el proceso de transicién democrética desde
la dictadura y que result6 significativo para la Sociedad Cultural

Covadonga (en adelante Covadonga) por la materializacién de una

' Doctor en Historia Contemporénea por la Universidad de Navarra con una tesis sobre la
Hermandad Sacerdotal Espafiola. E-mail: jugonzal36@gmail.com.
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amenaza — la llegada del socialismo al poder politico- largamente
anunciada en sus publicaciones y actividades.

Este texto pretende contribuir a completar el estudio — toda-
via muy limitado- de la reaccién catélica conservadora a la evolu-
cién eclesial y politica espanola durante los afios del posconcilio.
El analisis se justifica igualmente porque existen escasas referencias
historiogréficas, mas alld de las obras hagiogréficas escritas y bien
documentadas por la propia organizacién, sobre las actividades de
Covadonga y de Tradicién, Familia y Propiedad en Espafia.

TFP cuenta con investigaciones sobre sus actividades especial-
mente centradas en su pais de origen, Brasil (Zanotto, 2012). Tam-
bién existen algunas - todavia escasas- aproximaciones a la historia
de las TFPS de otras naciones como Chile, Argentina, Colombia,
Francia y Estados Unidos. Aqui destacan los trabajos de investiga-
cién sobre la difusion del pensamiento de Plinio Corréa impulsados
por el grupo de Niicleo de Estudos de Memdria y Cultura de la Uni-
versidad de Passo Fundo (Zanotto Y Cowan, 2020).

Las principales fuentes documentales utilizadas en esta inves-
tigacién han sido las publicaciones periddicas de la propia organiza-
cién (Sociedad Cultural Covadonga informa a sus amigos, Covadonga
Informay Resistencia), los libros impresos por su editorial, asi como
sus folletos, anuncios y comunicados difundidos tanto en medios
de comunicacién generalistas como en publicaciones vinculadas al

catolicismo conservador espafol (Fuerza Nueva, Iglesia-Mundo,

Verbo, etc.).

1. Origen y contexto de Covadonga

Covadonga fue una asociacion de seglares, independiente de

la Iglesia, que defendid un catolicismo conservador con rasgos in-
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tegristas y que mostré una combativa actitud contrarrevolucionaria
frente a la modernidad y sus valores. Destacé su profundo antico-
munismo y el rechazo a cualquier forma de entendimiento con esta
ideologfa y con sus considerados compaiieros de viaje (socialismo,
progresismo, ecumenismo, ...).

Esta asociacién afirmaba que no actuaba “en el terreno politi-
co-partidario” aunque a lo largo de su historia sus pronunciamientos
son claramente politicos a favor del conservadurismo y en contra de
la izquierda politica y sus distintas expresiones. A semejanza de la
Ciudad Catélica, ocupaba un espacio intermedio entre las asocia-
ciones religiosas y los partidos politicos. Covadonga mostrd, al me-
nos en la mayor parte de sus campanas publicas, siempre ese doble
cardcter politico-religioso. Su actuacién pretendia “defender ante la
opinién publica, en el campo civico y cultural, las tradiciones hispa-
nicas y los principios bésicos de la civilizacién cristiana” (Tradicidn,
Familia, Propiedad, 1983, p. 31).

Covadonga asumid las ideas, organizacién y métodos de accién
de la TFP fundada por Plinio Corréa en 1960. Aunque formalmen-
te auténoma, como el resto de las TFPs que se van formando a lo
largo de los afios sesenta y setenta en distintos paises hispanoameri-
canos y europeos, esta asociacion mantuvo una identificacion plena
con la matriz brasilefia y, de hecho, replicara la mayor parte de sus
campanas adaptdndolas a la situacién politica y religiosa espafiola.
En 1983, reforzando su identidad de origen, Covadonga asumio6 el
nombre de Sociedad Espanola de Defensa de la Tradicién, Familia y
Propiedad-Covadonga®.

Covadonga se inspiré directamente en la obra Revolucién y

Contrarrevolucion de Plinio Corréa. Asumi6 los analisis realiza-

2

“Tradicién, Familia, Propiedad-Covadonga’, Covadonga Informa, n. 68-69, abril-mayo
1983, p. 1
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dos en este texto que explicaban la revolucién como un proceso
en transformacién continua que trabajaba para la demolicién de la
civilizacidn cristiana. Este proceso, que comprendia tres fases revo-
lucionarias, se habfa iniciado en el siglo XVI con el Humanismo,
el Renacimiento y el Protestantismo, habia continuado con la Re-
volucién Francesa y alcanzado su apogeo con el triunfo comunista
de 1917. En los anos setenta del siglo XX, el comunismo habia ini-
ciado una nueva fase revolucionaria adoptando nuevas ticticas de
conquista basadas en la guerra psicolégica. Covadonga, siguiendo
las ideas plinianas, denunci6 el avance de la revolucién en el campo
espiritual mediante el progresismo catélico y en el politico mediante
el comunismo y su gradualismo representado por los distintos mo-
delos socialistas.

Covadonga tomé su nombre del lugar geogrifico donde se
considera que Don Pelayo, rey de Asturias, emprendié la primera
gran batalla contra la invasién isldmica del territorio hispdnico ini-
ciada en el afio 711. Es probable que este nombre fuera elegido por
Corréa o algunos de sus cercanos colaboradores brasilenos ya que
era la practica habitual en la eleccién de las denominaciones de las
TFPs locales (Matta, 2020, p. 41). Las referencias a Covadonga ya
aparecen en Revolucidon y Contrarrevolucién como ejemplo de resis-
tencia y de la invencibilidad de la contrarrevolucion y del alma cris-
tiana (Corréa, 1976, p. 115).

El mito de Covadonga se formard a partir de la literatura apoca-
liptica cristiana en tiempos del rey Alfonso II. Este monarca impul-
sard la idea de la lucha contra el islam como un proyecto enfocado a
la restitutio Hispaniae, la reconquista de la raices cristianas, romanas
y visigéticas de los reinos espafioles invadidos (Juaristi, 2013:136-
137). Esta lucha configurd un cristianismo hispénico y un concepto

de nacién marcados por el espiritu de reconquista, por la exaltacién
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de los ideales de la Edad Media y por la retdrica apocaliptica. Co-
vadonga asume los valores de este cristianismo combativo, que son
también los propios del lenguaje y la retérica de la TEP brasilena®.

Esta asociacion puede ser integrada en lo que Nicla Buonasorte
(2003, p. 14) define como “archipiélago tradicionalista’, que englo-
ba a los distintos grupos de catédlicos conservadores que, aun ma-
nifestando una aceptacion obediente a los textos conciliares, hacen
una lectura negativa del Concilio Vaticano II. Durante su celebra-
cién, Plinio Corréa participé activamente apoyando los trabajos del
Coetus Intermationalis Patrum, grupo de padres conciliares conser-
vadores impulsado por monsenor Geraldo de Proenga Sigaud, uno
de los mds sélidos apoyos de la TFP brasilefia en sus inicios (Ferndn-
dez-Krohn, 1986, p. 34).

Covadonga, siguiendo el pensamiento pliniano y en linea con
gran parte de los grupos conservadores o tradicionalistas catélicos
criticos con el Concilio, no muestra un rechazo frontal a los textos
conciliares, sino que manifiesta una adhesién formal y limitada, uti-
lizando siempre interpretaciones sujetas a los dogmas y magisterio
tradicional de la Iglesia. Todo lo que no responda a esta tradicién
seran falsas hermenéuticas o manipulaciones realizadas por los infil-
trados marxistas o por clérigos y jerarquias alejados del dogma. Co-
vadonga, a diferencia de otros grupos tradicionalistas o integristas,
se mantiene al margen de las polémicas sobre la reforma littrgica y
la nueva misa (Mattei, 2009, p. 259-261). Sus grandes obsesiones se-
ran la denuncia del didlogo cristianismo-marxismo, favorecido por
el espiritu posconciliar, y la infiltracién marxista en la Iglesia.

En lineas generales, los ataques directos al Concilio son muy

limitados y es mas habitual la critica indirecta utilizado las propias

* “Resistencia-Covadonga-Reconquista’, Resistencia, n.1, noviembre-diciembre 1976.
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palabras de Pablo VT hacia los efectos no deseados del posconcilio
tal y como hacen todos los grupos catélicos conservadores reticentes
al espiritu de renovacién conciliar. Por ejemplo, su revista reproduce
las palabras del Papa sobre el proceso de autodemolicion de la Iglesia
en su alocucién al Pontificio Seminario Lombardo del 7 de diciem-
bre de 1968*. La reprobacién mds clara contra el Concilio Vaticano
I se encuentra en las nuevas ediciones del libro Revolucion y Contra-
rrevolucidn realizadas en 1976y 1992. Plinio Corréa define al Con-
cilio como la mayor calamidad de la historia de la Iglesia. Prueba
de ello, eran las palabras del propio Pablo VI quien habia advertido
que el “humo de Satands” habia penetrado en la Iglesia y que esta se
encontraba en un proceso de “autodemolicién”. El Concilio no ha-
bia pretendido ser dogmético sino pastoral. A juicio de Corréa, este
pasaria a la historia como un Concilio “a-pastoral”. La infiltracién
marxista en la Iglesia o la oszpolitik vaticana sélo eran alguna de sus
consecuencias (Corréa, 1978, p. 148). En la década de los ochenta
y noventa, las criticas al Concilio se apoyaran en el proceso de res-
tauracién de la tradicién y el magisterio, impulsado por San Juan
Pablo II, frente a lo que el cardenal Joseph Ratzinger calificé como
el “antiespiritu del Concilio” (Ratzinger Y Messori, 1985, p. 35-44).

El contexto del nacimiento de Covadonga en 1969 estd marca-
do por dos factores principales. En primer lugar, un factor politico
que es el futuro del franquismo. El régimen ha tratado de asegurar su
continuidad a través del nombramiento de Juan Carlos de Borbén
como sucesor de Franco. Sin embargo, pese a su fortaleza, también
tiene que hacer frente a movilizaciones crecientes de la oposicién
estudiantil y a las actividades del grupo terrorista ETA, que en 1968

ha cometido sus primeros asesinatos y que en estas acciones conta-

4

“iFuego en el Santuario!”, Covadonga Informa, n. 20, abril 1979.
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rd con el apoyo de algunos sacerdotes. El segundo factor clave del
contexto del surgimiento de Covadonga es el eclesial. La Iglesia ha
iniciado un progresivo despegue del régimen franquista a partir del
fin del Concilio Vaticano II. Los textos conciliares como la decla-
racién sobre la libertad religiosa (Dignitatis Humanae) o la cons-
titucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual (Gaudium et
Spes) pusieron en cuestién algunos de los fundamentos del Estado
catélico espafiol. Las relaciones Iglesia-Estado y el régimen de Cris-
tiandad entraron en crisis. Las tensiones se iniciaron en las bases
eclesiales, con minorfas de clérigos “progresistas” colaborando con
la oposicién comunista o nacionalista. A lo largo de los primeros
afios setenta, tras la renovacién de la Conferencia Episcopal Espa-
fiola (CEE) con obispos mds cercanos a las orientaciones eclesiales
posconciliares, los conflictos y desencuentros se producirdn también
entre las jerarquias eclesidsticas y las autoridades franquistas. Las ba-
tallas politicas y las eclesiales se mezclan en esta época. Las tensiones
Iglesia-Estado serdn crecientes hasta el final del franquismo en 1975
(Montero, 2011, p. 51-75).

La accién de esta contestaciéon “progresista’ provocard ten-
siones y la reaccion de sectores eclesiales conservadores. Dentro de
esta “contestacion de los otros” destacardn la Hermandad Sacerdotal
Espanola, la revista Iglesia Mundo o expresiones directamente po-
liticas, con fuerte influencia religiosa, como el movimiento Fuerza
Nueva (Gonzalez Saez, 2012). Covadonga, sin duda, puede enmar-
carse en esta reaccion conservadora, que muestra rasgos criticos con
el Concilio y que defiende la confesionalidad catélica del Estado y el
régimen de Cristiandad.

Desde el punto de vista politico, Covadonga puede ser alinea-
da, siguiendo a Gonzalez Cuevas (2002, p.44-50), dentro de la tra-

dicién teoldgico-politica dominante de las derechas espanolas a lo
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largo del siglo XIX hasta los afios sesenta del siglo XX. Su objetivo
era la reintroduccién del teismo politico. Entre los rasgos principa-
les de este tradicionalismo destacan el pesimismo antropolégico con
origen en el pecado original, el elitismo, el antirrevolucionarismoy el
conservadurismo. Estas caracteristicas de la tradicién teoldgica-po-
litica de las derechas espafiolas se encuentran expresamente en las
obras de Plinio Corréa. Los cambios culturales y sociales a lo largo
de los anos sesenta, junto con la crisis que el posconcilio provocé en
el catolicismo, llevaron a la préctica desaparicion del tradicionalis-
mo y el integrismo durante el tardofranquismo y la Transicién. Tan
s6lo quedaron pequenios grupos de activistas e intelectuales contra-
rrevolucionarios en los dmbitos de revistas como Verbo, s Qué pasa?o
Iglesia-Mundo, en algunos circulos carlistas o insertos en movimien-
tos mds significativos de extrema derecha como Fuerza Nueva, que
agrupaba distintas tradiciones de las derechas (teolégico-poh’tica,
autoritaria, conservadora, etc.). Covadonga asumio la tarea de resis-
tencia frente a la infiltracién marxista en la Iglesia y la descristiani-
zacion, asi como de reconquista, como su propio nombre evocaba,
del terreno perdido para volver a reestablecer el reinado de Cristo
en toda la sociedad siguiendo la idea del lema pontifical de San Pio
X (Instaurare omnia in Christo). El objetivo contrarrevolucionario
era la restauracién de una idealizada civilizacién cristiana medieval
como alternativa al mundo moderno.

Es importante resaltar que Covadonga, a lo largo de este perio-
do de cambio politico, no defiende expresamente la obra del régimen
franquista, sino que se limita a alertar del peligro comunista ante el
proceso democratizador y los riesgos de una nueva guerra civil como
lade 1936-1939 que califica como “tragedia” pero, al mismo tiempo,
como “gloriosa Cruzada nacional” (Sociedad Uruguaya de Defensa

de la Tradicién, Familia y PropiedaD, 1976, p. 15).
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Pese a pretender ser un grupo ajeno al juego politico, la TFP
espafola fue definida por algunos medios periodisticos como un
movimiento de extrema derecha y su nombre vinculado con organi-
zaciones fascistas que nada tenfan que ver con su ideologia catdlica
o con falsas acusaciones de actuar con métodos violentos como en el
caso del atentado contra la libreria Pértico en 1975°. Frente a estas
acusaciones, uno de sus dirigentes, Fernando Gonzalo Elizondo, en
una solicitud de rectificacién a la revista Cambio 16, afirmaba que
Covadonga era “una derecha categérica” que rechazaba los métodos
violentos propios de la extrema derecha y que apostaba por medios
legales basados en la persuasion, el didlogo o la polémica®. A lo largo
de su historia, esta asociacién, que utiliza un lenguaje repleto de me-
téforas e imédgenes relacionadas con el combate, la resistencia, la cru-
zada o la reconquista, habituales en el Iéxico religioso, fue siempre
ajena a cualquier uso de la violencia como método de lucha politica.
Sus criticas politicas al socialismo nunca conllevan una adhesién
politica a organizaciones anticomunistas y confesionalmente cat6li-
cos como Fuerza Nueva con fuerte capacidad de movilizacién entre
1979 y 1982.

Covadonga fue un grupo minoritario, con socios y coopera-
dores fuertemente comprometidos con la obra y pensamiento de
su lider carismético. Formados como élite antirrevolucionaria con
una misién salvifica, trataron de actuar como grupo de presién en el
campo politico y religioso. Covadonga, como el resto de las TFPs,

tuvo un cardcter dual (Zanotto, 2020, p. 19) con una cara externa,

5 La prensa aragonesa (E/ Noticiero, Aragén Exprés y Amanecer) publicaron noticias en las

que la Sociedad Covadonga era acusada de estar relacionada con la bomba a la librerfa. Ver el
desmentido de Covadonga en “Una carta de la Sociedad Cultural Covadonga’, 4BC, 13 de
agosto de 1975 y del librero atacado en “Sobre el atentado a una libreria”, ABC, 26 de agosto
de 1975. TFP rechazé el fascismo y el nazismo por sus raices anticristianas y socialistas.

¢ “Verdad, error y término medio’, Sociedad Cultural Covadonga informa a sus amigos, mar-

201976, p.2
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accesible a toda la sociedad, como asociacién civil anticomunista y
otra interna como grupo religioso con sus propios ritos y culto a su
fundador’.

Su organizacidn interna adoptd formas propias de asociaciones
religiosas mondsticas, con distintos niveles de compromiso que en
los socios més entregados inclufan la vida comunitaria o votos pri-
vados de obediencia o castidad. Este estilo de vida y la veneracion,
que algunos exsocios consideraban idolatria, por la figura de Plinio
Corréa fueron los principales argumentos en favor de la considera-
cién de la TFP como una secta (Matta, 2020, p. 47). En esta primera
etapa de la historia de Covadonga, no existieron acusaciones publi-
cas de su posible cardcter sectario, acusaciones que serdn habituales
posteriormente tras las denuncias de Orlando Fedeli, exsocio de la
TFP brasilena, en 1983 o la suspension de las actividades de la Aso-
ciacién Civil Resistencia, organizacién venezolana hermanada con
la TFP, en 1984. Todas estas campafias anti-TFP serdn rebatidas por
la propia organizacién con numerosa documentacién, asi como en
los tribunales®. Muchas de las imputaciones tienen su origen en gru-
pos tradicionalistas catélicos criticos con la obra pliniana (Canals,
1996, p. 15).

A los pocos afnos de la muerte de Plinio Corréa, Covadonga
sufrird las mismas crisis, divisiones internas y problemas que la TFP
brasilefia (Zanotto, 2010, p. 89-91). Tras su disolucién formal, su
historia continuard en Espafia bajo la nueva asociacién Los Heral-
dos del Evangelio impulsada por monsefor Joao Cl4 Dias, estrecho

colaborador del fundador brasilefo.

7 El argumento de la TFP en defensa de estas précticas religiosas es que el culto religioso de
dulfa a personas no canonizadas ni beatificadas es admitido por la Iglesia catdlica ya que no
existe riesgo de idolatrfa al tratarse de un culto subordinado o dependiente del dirigido a Dios.

8 Un ¢jemplo del rechazo a las falsas acusaciones en “Aclaracién de la Sociedad TFP-Cova-

donga’, ABC, 7 de febrero de 1996.
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2. Implantacion en Espaiia

Pedro Paulo de Figueiredo y Carlos Alberto Soares Corréa lle-
garon a Espafa en 1966 para impulsar la creacién de una seccién
de la TFP brasilena®. Siguiendo el ejemplo del trabajo de implan-
tacion realizado en otros paises como Chile o Argentina (Ruderer,
2012: 82), estos representantes de la TFP entraron en contacto con
un pequeno grupo de estudiantes universitarios madrilefios con los
que comienzan a construir los pilares de la futura Sociedad Cultu-
ral Covadonga. Entre estos primeros colaboradores se encuentran
José Maria Rivoir Gémez y José Luis Zayas y Arancibia, principales
lideres de la TFP espafiola hasta 1980 como presidente y secretario
respectivamente. En 1980 José Francisco Herndndez Medina asu-
miria la presidencia. Estas tres personas mantendrian su vinculacién
con la organizacién hasta su crisis, tras la muerte de Plinio Corréa, y
transformacién en los Heraldos del Evangelio. De hecho, José Fran-
cisco Herndndez y José Luis Zayas fueron ordenados sacerdotes en
la rama sacerdotal de los Heraldos!.

Este grupo de estudiantes inicié su tarea para crear las bases de
una organizacion espafola de la TFP a través de dos vias. En primer
lugar, impulsando la difusién de las obrasy el pensamiento de Plinio
Corréa en distintas editoriales y revistas vinculadas al catolicismo
espafiol més tradicional. En segundo lugar, publicando manifiestos y

llamamientos para la movilizacién de la juventud ante las amenazas

% Tras la desaparicién de la TFP espafiola, Pedro Paulo participd en la creacién de los Heral-
dos del Evangelio siendo su superior general para Espafia y Portugal. Fue ordenado sacerdote
en el aino 2005. Carlos Alberto Soares también participd en la fundacién de los Heraldos del
Evangelio y posteriormente serfa ordenado sacerdote. Ver obituario del P. Pedro Paulo en
Luis Fernando de Zayas, “Una vida de entrega y lucha’, 4BC, 10 de abril de 2020.

1% Un caso similar serfa el de Femando Gonzalo Elizondo, tesorero de la Sociedad, quien

fue ordenado sacerdote en 2007.
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del comunismo y del progresismo al cristianismo y a la civilizacién
occidental.

No existen fuentes accesibles sobre el nimero de socios y coo-
peradores de Covadonga durante este periodo. Dentro de la conste-
lacién de grupos de catdlicos conservadores, la TFP siempre fue un
grupo marginal, que actud de forma independiente, sin colaborar
con otras asociaciones u organizaciones catdlicas conservadoras o
integristas. Su estrategia se basé en campafas con temas, como el re-
chazo al divorcio o al aborto, que conseguian el respaldo de muchos
ciudadanos conservadores no necesariamente identificados plena-
mente con el programa contrarrevolucionario de la TFP o con el
estilo militante de sus socios.

Su marginalidad y limitada influencia en la vida eclesial y po-
litica puede ser advertida en que Covadonga, por ejemplo, no es
mencionada dentro de la “contestacién de los otros” en los recuerdos
del cardenal Vicente Enrique y Tarancén sobre los conflictos intrae-
clesiales durante el posconcilio, mientras que organizaciones como
la Hermandad Sacerdotal Espanola o revistas como Iglesia-Mundo,
$Qué Pasa?y Fuerza Nueva reciben atencion critica por su capacidad
de generar debates y conflictos reales dentro del catolicismo espafiol
(Enrique y Tarancon, 1996, p. 261-266).

En cualquier caso, dentro de sus limites, Covadonga fue cre-
ciendo como lo prueba el desarrollo de su implantacién regional.
En 1971 inaugurd su sede central en Madrid. Dos afios después es-
tablecerfa una delegacién en Zaragoza. Posteriormente abriria sedes
en Milaga y, ya en 1983, en Valencia, Sevilla, Granada y Santander.
Alo largo de la década de los ochenta, el crecimiento de Covadonga
se benefici6 del proceso de restauracién catélica impulsado por San

Juan Pablo II.
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2.1. Difusidn de libros y articulos de Plinio

La obra central del fundador de la TFP, Revolucién y Contra-
rrevolucidn, ya habia sido publicada en Espana por la editorial Cris-
tiandad en 1959, pero es a finales de los afios sesenta del pasado siglo
cuando el pensamiento pliniano alcanza mayor difusién dentro delos
circulos del catolicismo conservador y del tradicionalismo politico.

Plinio Corréa habia visitado regularmente Espafa aprovechan-
do sus viajes a Roma durante la celebracién del Concilio Vaticano II.
A lo largo de estas estancias tuvo estrecho contacto con dirigentes
del tradicionalismo como José Luis Zamanillo, jefe nacional del Re-
queté durante la guerra civil. En aquellos afios la revista de la TFP
brasilefia era enviada gratuitamente a distintos lideres tradicionalis-
tas. Posteriormente, otros carlistas apoyaron la difusién de las ideas
plinianas (Santa Cruz, 1990, p. 299-300; Canals, 1996, p. 32-33).

Las propuestas contrarrevolucionarias de la TFP encontraron
espacio puntual en las iniciativas editoriales de la Ciudad Catélica
en Espana. En la revista Verbo, 6rgano de los Amigos de la Ciudad
Catélica y muy vinculada al tradicionalismo politico, se reprodujo
la obra “Trasbordo Ideolégico Inadvertido” en 1966 Speiro, edi-
torial del movimiento inspirado por Jean Ousset, public6 en 1969
Socialismo y Propiedad Rural, nuevo titulo para la obra Reforma
Agraria-Cuestion de Conciencia escrita conjuntamente por Plinio
Corréa, monsenor Antonio de Castro Mayer, monsefior Geraldo de
Proenca Sigaud y el economista Luis Mendonga de Freitas en 1960.
Verbo publicaria también un extracto de la obra Revolucién y Contra-

rrevolucion en 1972'*. En esta misma revista, a lo largo del periodo

1 “Trasbordo Ideolédgico Inadvertido y Didlogo” en Ferbo, n. 42-43, 1966, p. 77-165. La
obra fue editada posteriormente por Speiro.

12 “Revolucién, Contra - Revolucién y Dictadura, Un texto de Plinio Corréa de O'liveira’,

Verbo, 1972, n. 105-06, p. 586-587.

193



1969-1971, José Luis de Zayas, futuro secretario de la Sociedad Cul-
tural Covadonga, publicé comentarios bibliograficos sobre obras de
Plinio Corréa, como Revolucién y Contrarrevolucion o La Libertad
de la Iglesia en el Estado comunista, u otros trabajos editados por la
TFP como Frei, el Kerensky chileno™ Tal y como sucedi6 con la Ciu-
dad Catdlica en Argentina, la cercania ideoldgica con el movimiento
de Ousset no implicé otro tipo de colaboraciones, probablemente,
dado el exclusivismo de la TFP (Scirica, 2017, p. 15).

Otra editorial vinculada al catolicismo conservador que difun-
dié obras de Corréa en estos afios fue la Editorial CIO (Centro de
Informacién y Orientacion). Esta entidad era propiedad de la Agen-
cia Informativa de Colaboraciones CIO, creada por Andrés Salgado
y Ruiz Tapiador y que nacié en unas reuniones impulsadas en 1964
por el notario Blas Pifar. Fruto de estos encuentros surgirfan también
la revista Fuerza Nueva o la Hermandad Nacional Universitaria, gru-
pos que serfan relevantes en la historia de la extrema derecha espanola
durante el tardofranquismo (Pifar, 2000, p. 435). CIO publicé li-
bros y boletines de noticias para defender el catolicismo conservador
y luchar contra la subversion eclesial. Del fundador de la TFP brasi-
lena editd La Libertad de la Iglesia en el Estado Comunista en 1970,
trabajo publicado por primera vez en la revista brasilena Carolicismo
en 1963,y Trasbordo Ideoldgico Inadvertido y Didlogo en 1971.

En el periodo 1969-1971 también las revistas Fuerza Nueva e
Iglesia-Mundo, publicacién lanzada en 1971 y apoyada por algunos
obispos de la minorfa conservadora de la CEE, reprodujeron textos

plinianos'.

" Ver comentarios bibliograficos de José Luis de Zayas en “Plinio Corréa de Oliveira: Re-
volucién y Contrarrevolucién”, Perbo, n. 90, 1970, p. 991-995; “Fabio Vidigal Xavier da
Silveira; Frei, el Kerensky chileno’, Verbo, n. 95-96, 1970, p.597-602; “Plinio Corréa de Oli-
veira: la libertad de la Iglesia en el Estado comunista’, Verbo, n. 99, 1971, p. 963-965.

14 Corréa de Oliveira, Plinio, “Toda la verdad sobre las elecciones en Chile”, Fuerza Nueva,
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2.2. Llamamientos a la juventud espasiola

En 1969, afio marcado por la contestacién estudiantil al régi-
men de Franco, José Marfa Rivoir y José Luis de Zayas firmaron un
primer llamamiento a la juventud espanola que se distribuyé por dis-
tintas facultades y escuelas universitarias madrilenias (Tradicién, Fa-
milia, Propiedad, 1983, p. 35-37). Este comunicado manifestaba la
preocupacion por “la situacién tragica que el avance del progresismo
catélico representaba para el futuro de nuestra Patria”. Ante esta si-
tuacién, Espana, “como Espada de la Cristiandad” debia reaccionar
y por ello el llamamiento invitaba a “una accién cristiana, patridtica
¢ intrépida”®.

En noviembre de 1970 este grupo de universitarios difunde un
segundo comunicado titulado «Llamamiento a la juventud espafo-
lax'¢. En este impreso, se denunciaba la amenaza del socialismo y el
comunismo en Occidente a través de corrientes “moderadas” como
el “izquierdismo catdlico” o el “progresismo”.

Covadonga se constituy$ formalmente el 8 de noviembre de
1971. El dia 10 public6 un nuevo llamamiento en defensa de los va-
lores espirituales'”.

Estos tres primeros llamamientos presentaban varias de las
ideas fuerza que se repetiran a lo largo de su historia: la visién teolé-

gico-politica de Espana, la denuncia del progresismo catélico y de la

n. 194, 26 de setiembre de 1970, p. 5-6. Idem, “Aturdimiento, paso para la derrota’, Fuerza
Nueva, n. 243, 4 de septiembre de 1971, p.10. Idem, “Para los anticomunistas, Procomunis-
mo”, Iglesia-Mundo, n. 10, 10 de septiembre de 1971, p. 11. Idem, “El conejo y la propiedad”,
Iglesia-Mundo, n. 9, 6 de agosto de 1971, p. 12.

5 Covadonga Informa, n.32-33-44, abril-mayo-junio de 1980, p.3

16 “«Llamamiento alajuventud espafiolax distribuido en Madrid”, La Vanguardia Espasio-

la, 16 de diciembre de 1970.

17 “La Sociedad Cultural Covadonga, una llamada joven de fe y coraje al servicio de Es-

pana’, Iglesia-Mundo, n.19, 30 de enero de 1972, p. 26. La revista parece que comete un error
tipografico porque el titulo original del manifiesto era una llama y no una llamada.
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accion de la “subversion eclesial” en contra de la Iglesia verdadera, y

la amenaza comunista hacia la civilizacién occidental.

3. Propdganda Y activismo

Covadonga replicé los temas y métodos de las campanas de
comunicacién lanzadas por la TFP brasilena. Por ejemplo, utilizd
reiteradamente el envio de notas de prensa a los medios de comuni-
cacién presentando sus distintas iniciativas. Esta estrategia propa-
gandistica, en lineas generales, fue un éxito desde el punto de vista
del impacto de la comunicacién, ya que numerosos extractos de es-
tas notas fueron recogidas por periddicos y revistas contribuyendo a
amplificar los mensajes de la TFP.

Al mismo tiempo, dentro de esta linea de uso de la prensa, Co-
vadonga pagd la insercién de comunicados en grandes medios de co-
municacién como ABC o La Vanguardia Espasiola. Esta publicidad
utilizé distintos formatos desde una pagina completa hasta dobles y
triples pdginas en sus ediciones dominicales.

La publicacién de libros anticomunistas fue otra de sus prin-
cipales actividades. Desde sus inicios, previos a su fundacién formal
en Espafia, los activistas de la TFP promovieron, como hemos sefia-
lado, la difusién de obras de Plinio Corréa.

Posteriormente, Covadonga constituyé la editorial Fernando
III el Santo para la publicacién de sus propios libros. Su actividad
principal fue la adaptacion al espanol de las obras lanzadas por las
secciones chilenas o uruguayas de la TFP sobre la infiltracién mar-
xista en la Iglesia. También publicé la nueva edicién de Revolucion y
Contrarrevolucién con la tercera parte anadida por Plinio Corréa a
su obra original. Posteriormente edité libros explicando el milagro

y los mensajes de Ftima, la historia de la TFP en su quincuagésimo
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aniversario o, ya en 1988, el analisis de los afos del gobierno del Par-
tido Socialista Obrero Espafiol (PSOE).

Esta labor editorial contribuy¢ al refuerzo y difusién de argu-
mentos contra la modernidad, el liberalismo o las distintas formas
de socialismo en los ambientes conservadores y tradicionalistas es-
paioles, ms alld de la adhesion explicita a Covadonga (Santa Cruz,
1990, p. 200).

3.1. Caravanas

Periédicamente Covadonga organizé, siguiendo una vez mds
el ejemplo de la TPF brasilefia, “caravanas”. Pequefios grupos de so-
cios y cooperadores recorrfan numerosas ciudades de Espana para
difundir las distintas campafias en marcha. El punto de inicio so-
lia ser un templo catdlico de especial significacién para la historia
catélica de Espana (Guadalupe, Covadonga, El Pilar, etc.). En ge-
neral, los grupos de activistas estaban formados por menos de diez
personas, a los que luego se podian unir unos pocos simpatizantes
o cooperadores residentes en las ciudades visitadas. Las caravanas
estaban acompanadas por actos de piedad religiosa como vigilias o
rosarios. Normalmente los militantes, siempre vistiendo capas rojas
y trajes de chaqueta y corbata, se concentraban en las principales ca-
lles y plazas de las localidades instalando puestos para la venta de los
libros editados por la organizacién o la entrega de los comunicados
y folletos que motivaban las distintas campanas.

Los estandartes de estilo medieval y las capas rojas, que se uti-
lizaron originariamente en 1969 por la TFP brasilena y fueron una
idea propagandistica de Plinio Corréa de Oliveira para representar
“la altaneria, la cortesia y combatividad del varén catélico en su lu-

cha doctrinal’, eran un poderoso reclamo visual. En Espana se usa-
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ron estandartes rojos, color simbolo de la generosidad y el combate,
con el ledn rampante dorado, alzado en posicién de lucha contra el
mal, sacando una lengua de serpiente y con la cruz de Tau sobre el
pecho, y el lema Tradicidon Familia, Propiedad, asi como otros con
los simbolos de la Sociedad Cultural Covadonga, que eran una ca-
beza de le6n sobre blanco armifio, simbolo de la pureza de la Inma-
culada, y la cruz de Santiago (Tradicién, Familia, Propiedad, 1983,
p. 281y 257; Matta, 2020, p. 39-40).

La notoriedad resultaba inevitable. La visién de “los cruzados
del siglo XX, como se autoproclamaban en sus publicaciones, era
impactante en una sociedad que vivia un profundo cambio cultural
y politico. La imagen decididamente antimoderna resultaba chocan-
te y generaba atencién. En numerosas ocasiones la prensa dejé cons-
tancia, prueba de su éxito propagandistico, del paso de las caravanas
de la TFP por las ciudades'. El trabajo propagandistico fue in-
discutible. Desde 1969 hasta 1980 estas caravanas divulgaron, segtin
las estimaciones de la propia TFP, un nimero de 1.182.450 publi-
caciones, comprendiendo folletos, libros, revistas o postales con la

imagen de la Virgen de Fatima".

3.2. Formacidn

Covadonga, siguiendo el pensamiento pliniano, era un grupo
que perseguia la creacién de élites intelectuales. Entre las distintas
actividades que realizaban sus socios y colaboradores, ademds de
conferencias y debates, destacaban las jornadas de formacién. Du-

rante afios se celebré la SEFAC (Semana Especializada en la For-

'8 Por ejemplo, “Estandarte sobre las murallas’, Diario de Avila, 3 de enero de 1974.
19 «

Una década de luchas en Espana’, Covadonga informa, n. 32-33-34, abril- mayo-junio
de 1980, p.11.
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macion Ideolégica Anticomunista)®. El objetivo de estas reunio-
nes, habituales también en otras TFPS del mundo, era contar con
jovenes que dispusiesen de las armas intelectuales para detener la

influencia del comunismo.

3.3. Publicaciones

3.3.1. Covadonga Informa

En agosto de 1977 Covadonga solicité la inscripcion del bo-
letin Covadonga Informa en el Registro de Empresas Periodisticas.
El primer nimero de este boletin gratuito se lanzé en septiembre de
1977. La tirada anunciada era de 2.000 ¢jemplares. La publicacion
nacié con vocaciéon mensual y, aunque no siempre respetd esta perio-
dicidad, su edicién se mantuvo por lo menos hasta 1999. En algunas
ocasiones se unieron varios boletines en una tinica edicién.

Los boletines tenfan normalmente cuatro péginas. Se editaron
numeros especiales que alcanzaron las veinticuatro pdginas como,
por ejemplo, el nimero especial de 1981 dedicado al andlisis de la
victoria del socialismo en las elecciones francesas realizado por Pli-
nio Corréa. Con posterioridad a 1982, el boletin amplid sus pdginas
y gran parte de sus nimeros tenfan ocho o més paginas.

En lineas generales, la estructura del contenido en el periodo
1977-1982 fue constante. Junto con un resumen de las campafias
y actividades propagandisticas mas recientes de Covadonga y de las
TFPs afines, se inclufan articulos de Corréa de Oliveira y noticias

internacionales relacionadas con los temas de especial preocupacion

% Por ejemplo, “IV Semana especializada en formacién anticomunista’, Covadonga Infor-
ma a sus amigos, mayo de 1976, p.4 y “Accidén anticomunista especializada atrae a jovenes de
toda Espana’, Covadonga Informa, n. 13, septiembre de 1978, p.1y 3.
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de las TFPs como eran el avance comunista, la politica vaticana de
détente o la subversion eclesial.

Antes de esta publicacién, la asociacién edité un boletin de-
nominado Sociedad Cultural Covadonga Informa a sus amigos. Eran
unas hojas mecanografiadas y fotocopiadas, de baja calidad tipo-
gréfica, que se imprimieron, al menos, entre 1975 y 1977 hasta la
aparicién del numero 1 de Covadonga Informa. Los contenidos eran
similares a los posteriores del boletin formal de la organizacién: re-
sumen de actividades en Espana, articulos de Corréa, anuncio de

campanas, etc.

3.3.2. Revista Resistencia

En paralelo a la edicién periddica de Covadonga Informa, la
TFP espafiola present la revista Resistencia en 1976. El lanzamien-
to de esta nueva publicacién fue recogido por algunos periddicos
destacando las noticias aparecidas en E/ Pais y La Vanguardia Espa-
710la, dos de los diarios de mayor tirada en Espana®.

La revista, con un formato de 21 x 28 centimetros, 34 piginas
y un precio inicial de 50 pesetas, tenfa vocacién bimestral y anun-
ciaba una tirada de 5.000 ejemplares. La intencién era lanzar una
publicacién que llegase més alld del alcance del boletin que se dirigia
principalmente a socios y cooperadores®.

La revista fracasé y dejo de editarse en 1981 tras publicar un
cuarto numero dedicado a la “Noche Sandinista”, una reunién ce-
lebrada en 1980 en la Pontificia Universidad Catdlica de Sao Paulo

2] «

Resistencia, 6rgano de la sociedad Covadonga’, E/ Pais, 26 de mayo de 1976; “Resisten-
cia’, La Vanguardia Espariola, 13 de enero de 1977.

2 Registro disponible en: <https://www.boe.es/boe/dias/1976/05/25/pdfs/A10123-
10142.pdf>. Acceso en: 2 de enero de 2024.
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que la TFP interpreté como como una incitacién de la “izquierda
catélica” a la revolucion y la guerrilla. Este ejemplar de Resistencia
fue una reproduccién fotogréfica del numero 40 de la revista argen-
tina Tradicidn-Familia-Propiedad que a su vez habia traducido del
portugués el texto publicado originariamente en Catolicismo en ju-
lio-agosto de 1980.

4. Las grandes camparias

Covadonga mantuvo unas lineas argumentales constantes a lo
largo de su historia y que pusieron de manifiesto su cardcter catélico
contrarrevolucionario y tenazmente anticomunista.

Las principales campanas propagandisticas durante el periodo
analizado replicaron los contenidos de las acciones internacionales
de la TFP brasilefia. Por ejemplo, la denuncia de la infiltracién mar-
xista en la Iglesia a través de las actividades del IDOC (1974), las de-
claraciones contra la ostpolitik vaticana (1974), los comunicados de
protesta contra la caida de Vietnam bajo dominio comunista (1975),
la denuncia de las actividades de la Iglesia chilena durante el gobierno
de Salvador Allende (1976), el lanzamiento del libro denuncia sobre
la Iglesia uruguaya (1977), los telegramas al presidente norteameri-
cano Jimmy Carter y a Pablo VI en defensa del pueblo vietnamita
victima del comunismo (1977), el comunicado a Juan Pablo II en
solicitud de defensa del pueblo cubano (1980) o la difusién del ma-
nifiesto de Plinio Corréa contra el socialismo francés (1981).

Como analizamos mds adelante, estas campanas también se
adaptaron a la situacién espafola como, por ejemplo, en el caso de la
presentacién del libro La Iglesia del silencio en Chile, que incluird un
prélogo con un andlisis comparado con la situacién de la Iglesia espa-

fiola, o en las desarrolladas contra el socialismo espafiol (1981-1982).
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Asimismo, Covadonga realizé acciones propagandisticas espe-
cificas sobre acontecimientos o situaciones propias de la sociedad
espafiola como las acciones contra el posible uso de la Catedral de
Cérdoba como lugar de culto de la comunidad musulmana (1975-
1976), las cartas a la Conferencia Episcopal sobre la Accién Catdlica
y la compatibilidad con el socialismo (1974), la carta a los obispos
espafioles ante el referéndum para la aprobacién de la Constitucién
(1978), la difusién del milagro de la licuacién de la sangre de San
Pantaledn en Madrid como aviso de desgracias (1979) o las multi-
ples iniciativas, muy influenciadas por las acciones propagandisti-
cas de la TFP brasilefia, contra la aprobacién de la ley de divorcio
(1978-1980). Puntualmente, los socios y cooperadores de Covadon-
ga también aparecieron con sus capas y estandartes en actos de otros
grupos catdlicos conservadores como el rosario publico por la salud
moral y contra la pornografia organizado por la Unién Espafola de
Hermandades Profesionales en 19727 o en las jornadas sacerdotales
de 1976 organizadas por la Hermandad Sacerdotal Espafiola, aso-
ciacién de sacerdotes y religiosos conservadores muy activa contra el
progresismo catdlico.

A lo largo de los afios finales del franquismo y durante la Tran-
sicion, Covadonga centrd la mayor parte de sus mensajes politi-
co-religiosos en advertir de la amenaza comunista. Los ejemplos de
otros paises, como Chile durante el gobierno de Allende, Portugal
a partir de la revolucién de los claves o la caida de Vietnam del Sur,
ilustraban la potencial situacién a la que se enfrentaba Espana. A
juicio de la TFP, la distension frente al comunismo, favorecida por el
Vaticano y el didlogo cristiano con los marxistas, suponia un error y

conducia al caos, el desorden y la destruccidn. La tdctica comunista

 Lara, Fernando, “¢Quiere Vd. trabajar por la salud moral de Espana?”, Triunfo, n. 506, 10
de junio de 1972, p. 10-11.
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habia cambiado también en Espafa. Si en 1936 utilizaba la artillerfa,
en 1976 utilizaba el progresismo y la democracia cristiana para “tras-
bordar” a la mayoria catélica hacia el comunismo®.

Sus campanas buscaron continuamente la polémica, especial-
mente en sus llamamientos a la CEE, para generar visibilidad de sus
mensajes. Sus criticas a los obispos tenfan como objetivo una res-
puesta para entablar un “didlogo” que mantuviese la atencién sobre
sus mensajes. En Espafa la mayor parte de estos llamamientos fue-
ron ignoradas.

Pese a su elitismo y su rechazo a la modernidad, las campafias
de Covadonga, siguiendo las guias de Revolucion y Contrarrevolu-
¢idn, buscaron “conquistar a las multitudes” utilizando todos los me-

dios de comunicacién posibles.

4.1. El silencio de la Iglesia: los ejemplos de Chile y Uruguay

La TFP chilena publicé la obra La Iglesia del silencio en Chile
en 1976 para describir el apoyo que parte del clero y las jerarquias
eclesidsticas habian proporcionado a la izquierda y al progresismo
catélico alo largo de los afios sesenta hasta el golpe militar de Augus-
to Pinochet. Este respaldo, segtn la vision de la TFP, habia facilitado
lallegada al poder del gobierno marxista de Salvador Allende tras la
experiencia del “socialismo kerenskiano” del presidente demécrata
cristiano Eduardo Frei entre 1964 y 1970.

Alolargo de este periodo, el episcopado chileno habia tolerado
la actuacion de grupos catdlicos favorables a la revolucién mediante
su silencio, ambigiiedad o permisividad.

% “Dos épocas, dos ticticas’, Sociedad Cultural Covadonga informa a sus amigos, febrero

de 1976, p.1.
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Covadonga decidi6 publicar esta obra bajo el titulo La Iglesia
del silencio en Chile. Un tema de meditacion para los catélicos espario-
les, dadas las analogias con la situacién espanola. Como sefialaba en
el andlisis introductorio de esta edicién (Sociedad Chilena de De-
fensa de Tradicién, Familia y Propiedad, 1976, p. 1-21), el cambio
de mentalidad de la opinién publica espafiola habia sido facilitado
por una parte de la Iglesia y por politicos confesionales. En nuestro
pais se estaban utilizando las mismas “tdcticas de accién del comu-
nismo internacional” y “maniobras” del progresismo catélico. Las
mayorias no comunistas estaban siendo manipuladas por un comu-
nismo que se presentaba falsamente como democratico y antitotali-
tario. Este proceso era impulsado por el progresismo catdlico quien
estaba transformando el clero que habia pasado de defender mayori-
tariamente a la Cruzada durante la guerra civil a apoyar a terroristas,
como ocurria en el Pais Vasco, o la celebracién de reuniones contes-
tarias como la Asamblea de Vallecas de 1975. Toda esta situacién era
favorecida por el silencio o la comprension de las jerarquias eclesids-
ticas como, por ejemplo, lo demostraba la falta de repuesta a la carta
enviada por Covadonga en 1974 a monsenor Elias Yanes, secretario
de la CEE, ante unas declaraciones en las que el prelado defendia la
posibilidad de que un catdlico pudiese ser socialista®.

La publicacién recibié el apoyo de mil sacerdotes espanoles
que firmaron una declaracién en la que se denunciaban las actuacio-
nes de los comunistas y “companeros de viaje” *.

Al afo siguiente, siguiendo con la difusién de analogias en-
tre la situacién politica y eclesial de Espafia con la de otros paises,
Covadonga publicé la obra de la TFP uruguaya, Izquierdismo en

la Iglesia: “compariero de ruta del comunismo” en la larga aventura

» “Que se defina la Conferencia Episcopal’, Aragén Exprés, 11 de julio de 1974.

26 «

Mil sacerdotes espafoles rompen el silencio”, ABC, 19 de diciembre de 1976.
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de los fracasos y de las metamorfosis, que presentaba el ejemplo de
la actuacién “demoledora” del progresismo catélico y de parte del
episcopado favorecedoras del avance del comunismo y el terroris-
mo tupamaro. En el prélogo escrito para el lector espafiol, Cova-
donga senalaba que el “drama de Uruguay” era posible porque “los
tontos utiles, los paracomunistas, criptocomunistas e izquierdistas
catélicos” habian sido “orquestados por Mosct” para cooperar en el
proceso revolucionario. Las jerarquias eclesidsticas eran igualmente
sefialadas como responsables de la tragedia uruguaya por su mode-
racién frente a la subversion eclesial, sus llamadas al didlogo con el
marxismo o sus propuestas de reconciliacién. Para Covadonga, el
comunismo espanol en 1977, pese a lo que pensaban muchos espa-
fioles ingenuos, era similar al de 1936. La “tragedia” de la guerra civil
podria repetirse si no eran mantenidas “la vigilancia y la firmeza”
que faltaron en los afios treinta (Sociedad Uruguaya de Defensa de

la Tradicién, Familia y Propiedad, 1976, p. 15-16).

4.2. Camparia contra el divorcio

En 1978 Covadonga inicié una campana contra el divorcio, la
modificacién del régimen civil del matrimonio, replicando los mé-
todos y argumentos utilizados por la TFP brasilena durante afos
y que no impidieron que este pais americano aprobase finalmente
el divorcio en 1977. Plinio Corréa sefialé al episcopado de su pais
como responsable de la “catdstrofe” al igual que lo haria la Sociedad
Covadonga afos mas tarde en Espana.

En enero de 1978 Covadonga inicié su campaia con la publi-
cacién de un llamamiento a la sociedad espanola titulado “:Cémo

explicar lo inexplicable ? Eclesidsticos favorecen el divorcio™. El do-

¥ El documento se reproduce en Resistencia, n.3, enero de 1978, p. 3-11
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cumento sefialaba el deber de mantener en la legislacién el principio
de derecho natural que aseguraba la indisolubilidad del matrimo-
nio, principio ratificado “por la verdadera e inmutable doctrina de
la Iglesia catdlica”. Covadonga pensaba que la mayoria de la sociedad
estaba contra este “cdncer destructor de la sociedad”. La responsa-
bilidad del avance del divorcio estaba dentro de la Iglesia. Existian
clérigos que se empefiaban en “alterar los principios catélicos sobre
la moral del matrimonio”. Ademds, las jerarquias eclesidsticas tenfan
responsabilidad por no sancionar o censurar a los culpables de dejar
que se expandiesen opiniones favorables al divorcio “como gas ve-
nenoso’.

El documento reforzaba sus argumentos publicando textos
pontificios (Pio VI, Leén XIII, Pio XI 'y Pio XII) con la doctrina de
la Iglesia sobre la indisolubilidad del matrimonio. El llamamiento
criticaba la nota de la Comisién Episcopal para la Doctrina de la Fe
publicada en mayo de 1977 por evitar llamar la atencién “sobre el
pecado colectivo que serfa la oficializacién del divorcio”. Esta nota
doctrinal exponia las ensefianzas de la Iglesia sobre la indisolubili-
dad del matrimonio, pero la orientacién resultd- y no sélo para Co-
vadonga- insuficiente para muchos catdlicos por su falta de contun-
dencia contra el divorcio (Cércel Orti, 1997, p. 508-509).

Mis de cincuenta diarios y revistas, en su mayor parte prensa
regional, publicaron extractos o comentarios sobre este texto de la
TFP. En las mismas fechas, la revista Resistencia dedicé un mono-
grifico sobre la lucha contra el divorcio que incluia, entre otros do-
cumentos, la carta pastoral sobre la indisolubilidad del matrimonio
escrita por monsenor Castro Mayer, el manifiesto antidivorcista de
la TFP espafiola y un historial de las iniciativas de la entidad brasile-
fia en defensa del matrimonio entre 1966y 1975.

Como continuacién de su campaifia, el 18 mayo de 1978 Co-
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vadonga entregd en las Cortes un documento firmado por 1.009
sacerdotes en el que se solicitaba que se eliminase del proyecto de
Constitucidn, que estaba elaborado por el legislativo y que fue apro-
bada en referéndum en diciembre de ese mismo ano, la posibilidad
de introducir el divorcio en la legislacién espanola ( Tradicién, Fami-
lia, Propiedad, 1983, p. 98-99).

A lo largo del periodo 1978-1981 siguieron las caravanas por
distintas ciudades y se publicaron nuevos manifiestos y comunica-
dos. Entre estas acciones, en diciembre de 1979 dieron a conocer un
manifiesto titulado “Frente a los principios y a los hechos de Espana,
una sola actitud; jno al divorcio!” En este documento, ademds de
recordar una vez mds la voz del magisterio eclesidstico, sefialaba que
la proteccién del vinculo matrimonial no era un asunto de cardcter
estrictamente religioso, sino que respondia a un principio de Dere-
cho Natural como era la tutela del bien coman®.

En noviembre de 1980 destacd la publicacién en el diario ABC,
adoble pagina y como publicidad pagada, de un nuevo llamamiento
contra el divorcio®. Meses después, en febrero de 1981, Covadonga
se dirigi6 por carta a la CEE solicitando un pronunciamiento publi-
co de los obispos en el que se afirmase el cardcter sacramental e indi-
soluble del matrimonio. El escrito, al mismo tiempo de indicar que
“ningun legislados y ningun referéndum popular” podian decidir a
favor del divorcio, pedia al episcopado que transmitiese al Gobier-
no el ansia por realizar una consulta popular. En esta linea, en abril
de 1981 Covadonga se sumoé a la campana de recogida firmas para
solicitar un referéndum sobre el divorcio. Esta iniciativa, impulsada
por la Asociacién de Seglares Catdlicos de Zaragoza, fue un fracaso

ya que consigui6 recoger unas 300.000 firmas, lejos de las 500.000

# El manifiesto contra el divorcio en Covadonga Informa, n. 28, diciembre de 1979, p.1-4.
#  Elanuncio en ABC, 9, noviembre, 1980.
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firmas que requerfa la Constitucidén para poder presentar una ini-
ciativa legislativa popular. Asimismo, Covadonga public6, como
publicidad pagada, una doble pdgina con un nuevo llamamiento a
la Conferencia Episcopal®. Este documento solicitaba al Episcopa-
do que asumiese una “posicién clara y definidamente antidivorcista”
e inclufa ejemplos de obispos que habian manifestado su opinién
contraria de una forma directa e incisiva. Entre otros, se incluian las
palabras del cardenal primado Marcelo Gonzélez o de los prelados
José Guerra Campos, Laureano Castan Lacoma, Demetrio Mansi-
lla, Luis Franco, Angel Temifio o Pablo Barrachina, obispos conside-
rados de la minoria conservadora de la Conferencia Episcopal.

La CEE se mostrd prudente durante el proceso de aprobacion
de la ley ya que en todo momento quiso evitar una confrontacién
politica. En un primer momento, la negociacién de los Acuerdos
entre el Estado y la Santa Sede, finalmente firmados en enero de
1979, favorecieron la contencidn de los obispos. Por otra parte, ante
la realidad pluralista de la sociedad espanola, el cardenal Tarancén,
presidente de la CEE, se mostré partidario de regular civilmente el
divorcio, aunque rechazando el “divorcio consensual” y remarcando
la indisolubilidad del sacramento del matrimonio para los cristia-
nos. Igualmente, los obispos recordaron reiteradamente a los catdli-
cos que el divorcio civil no disolvia el vinculo matrimonial y que la
doctrina de la Iglesia permanecia inmutable. La Iglesia, a diferencia
de lo afirmado por Covadonga, no callé ante el divorcio, pero no
planted una batalla directa ni realiz6 una movilizacién de los catdli-
cos en contra de laley. Como observé la TFP afios después, en 1988,
los obispos censuraron el divorcio, pero con un cardcter de resignada

protesta (Sociedad Espafiola de Defensa..., 1988, p. 505).

30

“Llamamiento de Covadonga a la Conferencia Episcopal Espanola’, ABC, 24 de mayo
de 1981.
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Tras la entrada en vigor del divorcio en 1981, Covadonga ma-
nifesté que la lucha continuaba, pero la realidad es que el divorcio
quedd como un asunto cerrado para la mayor parte de la sociedad
catélica. La jerarquia eclesidstica, salvo excepciones como monsefior
Guerra Campos (Cércel Orti, 1997, p. 508-509), aceptd la situacion

resultante abandonando el debate publico.

4.3. Aprobacién de la Constitucion

El 6 de diciembre de 1978 la Constitucién fue aprobada en
referéndum. En este caso, sorprende la escasa movilizacién de Co-
vadonga contra el texto constitucional limitada a una carta a los
obispos y a las advertencias en sus campanas antidivorcistas sobre
las posibilidades que este proyecto legislativo abria para regular la
ruptura de los vinculos matrimoniales. El fin de la confesionalidad
catélica y la aprobacién de una “Constitucién atea’, como la definié
San Juan Pablo II afos después (Herndndez, 1995, p. 119), no re-
cibi6 atencion directa y las campanas de la TFP se centraron en la
lucha contra el divorcio que representaba una amenaza inminente
contra la familia.

En la citada carta a los obispos, Covadonga contemplaba los
riesgos que la Constitucién abria parala tramitacién de proyectos que
en su conjunto representaban “una embestida contra aspectos fun-
damentales de la fisionomia tradicional y cristiana de Espafia.” Una
vez mds, reivindicaban un magisterio contundente de los obispos.™

La Conferencia Episcopal no realizé indicaciones expresas so-
bre el sentido del voto de los catélicos, pero hubo una inclinacién
técita hacia el voto positivo al haber conseguido, tras las negocia-

ciones del cardenal Tarancdn con distintos politicos, la mencion ex-

31

“Carta de ‘Covadonga’ a los obispos”, Covadonga Informa, n. 8, abril de 1978, p. 2.
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presa a la Iglesia catdlica en su articulo 16 y al reconocimiento en el
articulo 27.3 del derecho que asistia a los padres para que sus hijos
recibiesen la formacion religiosa y moral que estuviese de acuerdo
con sus propias convicciones. Las escasas voces contrarias fueron las
de monsefior Guerra Campos y otros siete obispos argumentando
principalmente la ausencia de referencias a Dios y a la ley natural,
la posibilidad futura de una ley de aborto y la falta de una garantia
clara sobre la libertad de ensefanza. El cardenal primado Marcelo
Gonzalez expuso también argumentos a favor de un voto negativo.
Sus palabras generaron criticas que obligaron al cardenal a matizar
su mensaje.

Precisamente, dias después de las votaciones, Covadonga divul-
g6 un nuevo comunicado en el diario ABC que acusaba a los medios
periodisticos de haber coartado la libertad de expresién mediante
campanas publicitarias que habian deformado algunas opiniones
sobre el referéndum. En concreto, criticaba la presion recibida por
Don Marcelo para impedir expresar libremente sus opiniones. Sor-
prende este esfuerzo publicitario cuando ya la Constitucién habia
sido aprobada y Covadonga habia estado ausente de un debate di-

recto sobre el referéndum?.

4.4. Contra el socialismo espaiol

Tras la eleccién del socialista Frangois Mitterrand como pre-
sidente de Francia en mayo de 1981, las TFPs de 13 paises (Espa-
fia, Argentina, Bolivia, Brasil, Canadd, Colombia, Chile, Ecuador,
Estados Unidos, Francia, Portugal, Uruguay y Venezuela) lanzaron

una campana mundial para denunciar la incompatibilidad entre la
32 “En pro de la coherencia’, ABC, 14 de diciembre de 1978.
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doctrina catélica y el socialismo autogestionario. El triunfo de Mi-
tterrand era una advertencia para otros paises ya que en el partido
socialista (PS), bajo su aspecto moderado y su proyecto de autoges-
tién econdmica, se escondian los viejos principios revolucionarios
del lema “Libertad, Igualdad y Fraternidad”.

Esta nueva accidn propagandistica de las TFPs consistié en la
difusién de un extenso texto de andlisis de Plinio Corréa titulado
“El socialismo autogestionario: frente al comunismo, ¢es una barrea
o una cabeza de puente”. La campana, que reproducia muchas de
las ideas de su obra Revolucién y Contrarrevolucion, utilizé la prensa
combinando anuncios pagados y notas de prensa. Mas de 155 pu-
blicaciones de 69 paises difundieron esta denuncia del considerado
“doble juego del socialismo francés” que ocultaba su radicalidad
tltima mediante una estrategia de reformas graduales para evitar el
rechazo de la sociedad.

A juicio de Corréa, la aparente moderacién de la propuesta
autogestionaria econdmica evitaba el estatismo del “comunismo o/d
style” pero sus metas eran igualmente revolucionarias y suponian un
ataque al derecho de propiedad. La autogestién significaba, segun
este andlisis, “la implantacién en la empresa de los principios y de
la forma del gobierno de la Revolucién de 1789”. Ademads, més all4
del 4mbito empresarial, la “republicanizacién” de las estructuras so-
cioecondmicas consideraba que iba a suponer una transformacién
profunda de las personas con consecuencias negativas para las fa-
milias como la equiparacion igualitaria de esta “institucion sagrada”
con el amor libre o las uniones homosexuales o la reduccién de la
procreacién a un acto de libertad de cada individuo y posible fuera
del matrimonio.

En definitiva, este proyecto socialista, pese a que garantizaba

la libertad de cultos, suponia una amenaza para la Iglesia catdlica ya
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que todos sus objetivos pretendian extinguir las religiones e implan-
tar una sociedad laica. Una vez mis, el texto de las TFPs terminaba
con una denuncia del silencio del episcopado ante los errores de la
doctrina socialista.

En Francia la publicacién del mensaje encontré dificultades
y todas las grandes cabeceras de la prensa rechazaron la inserciéon
propagandistica. En Espana, pais en el que las encuestas electora-
les avanzaban el posible triunfo socialista, el mensaje publicitario,
que ocupaba ocho paginas de periddico, fue insertado en diarios de
amplia tirada como La Vanguardia Espaiola o la Hoja del Lunes en
sus ediciones de Madrid, Bilbao, Sevilla y Valencia®. Pocos meses
después, la campana continué con una denuncia en los medios con-
tra el ataque a la libertad de expresion que estaba desarrollando el
socialismo francés al impedir la difusién del mensaje de las TFPs*.

En linea con los argumentos del mensaje de Corréa, pocos dias
antes de las elecciones generales del 28 de octubre de 1982, Cova-
donga publicé, como publicidad pagada” en el diario conservador
ABC, una carta abierta al PSOE titulada “El socialismo espafol y la
doctrina tradicional de la Iglesia®. Este documento senalaba la per-
plejidad ante un programa politico que afirmaba la compatibilidad
entre el socialismo y el catolicismo, asi como ante el hecho de que
una gran parte del electorado catélico votase al PSOE. Este progra-
ma incluifa, entre otras propuestas, la defensa de la homosexualidad,
lalegalizacién del aborto, la promocién de la educacién sexual en los
centros de ensefianza, la equiparacién de hijos legitimos e ilegitimos,

ataques a la propiedad privada, etc. En cualquier caso, el PSOE, se-

33 “El socialismo autogestionario: frente al comunismo, ¢es una barrera o una cabeza de

puente”, La Hoja del Lunes de Madrid, 14 de diciembre de 1981.

3% “En Francia el pufio estrangulando la rosa’, Hoja del Lunes de Madrid, 1 de marzo de

1982.

3

> “El socialismo espanol y la doctrina tradicional de la Iglesia’, ABC, 22 de otubre de 1982.
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gun la lectura de Covadonga, mostraba una falsa moderacién que se
enmarcaba en la estrategia de conquista de la revolucién a través del
gradualismo. Frente a este programa que contenfa errores ¢ incom-
patibilidades con la doctrina de la Iglesia, la Conferencia Episcopal
era sefalada una vez mds por su ambigtiedad.

Las elecciones legislativas fueron ganadas por el PSOE con
mayoria absoluta. Segun algunos anlisis socioldgicos, el 52% de los
catdlicos practicantes habian votado al partido socialista (Herndn-
dez, 1995, p. 152). La estrategia electoral pragmdtica y posibilista
del PSOE favorecié su triunfo en las urnas. Esta clave de su éxito
fue precisamente el objeto de la advertencia de Covadonga sobre el
peligro socialista que se acercaba bajo un rostro amable. El momento
social, tras esta victoria electoral, fue interpretado como el estable-
cimiento de una situacién desconcertante y confusa pero transito-
ria porque, una vez mas, la TFP espafiola recordaba la promesa del
triunfo del reinado de Cristo anunciado por la Virgen de Fatima’.

Esta aproximacion a la historia de Covadonga finaliza en 1982,
afio del triunfo del partido socialista en las elecciones legislativas.
Desde el punto de vista historiografico, esta fecha es significativa
porque se la considera como el momento, cerradas las posibilidades
de una involucién militar tras el fracaso del intento del golpe de es-
tado del 23F, en que la Transicién finaliza. A partir de este momento
Covadonga comenzé una etapa de fuerte movilizacién propagan-
distica contra el proyecto de ley de despenalizacion del aborto. Esta
lucha en favor del derecho a la vida reforzé, aunque siempre dentro
de su marginalidad, su militancia y apoyos. Covadonga se beneficié
de un entorno favorable ya que una parte relevante de la sociedad se

oponia a la despenalizacidn del aborto. Ademds, la Iglesia, a diferen-

3¢ “Ante el orden que se instala’, Covadonga Informa, n. 65, enero de 1983.
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cia de lo ocurrido con la aprobacién del divorcio, se manifesté clara-
mente en contra del aborto. Pese a la coincidencia de los argumentos
en defensa del derecho a la vida con muchas mentalidades catélicas,
su elitismo, su rechazo pleno a la modernidad y su estética anacréni-
ca mantuvieron a TPF-Covadonga en la marginalidad.

Los gobiernos socialistas no trajeron ni una dictadura totalita-
ria ni cambios radicales en las estructuras socioecondémicas. Como
observé posteriormente Covadonga, el triunfo del PSOE no supuso
la revolucién comunista clésica, con violencia y dictadura del prole-
tariado, sino una neorrevolucién orientada al cambio progresivo de
mentalidades y valores tradicionales de la sociedad. De acuerdo con
las advertencias de Plinio Corréa, la revolucién se metamorfoseaba.
La sociedad espafiola estaba siendo manipulada de acuerdo con un
plan de “cirugfa psicoldgica revolucionaria”. Estas técnicas de propa-
ganda lograron, a juicio de Covadonga, un estado generalizado de
apatfa social que permiti6 sin reacciones ni conflictos la continuidad
del proceso revolucionario de destruccion de la sociedad cristiana
(Sociedad Espaola de Defensa..., 1988: 26-27). La realidad es que,
afios después del triunfo socialista, en 1991 San Juan Pablo II ad-

virti6 de la implantacién del neopaganismo en la sociedad espanola

(Cércel, 2003, p. 478).

Conclusiones

Covadonga fue un grupo minoritario de seglares catélicos tra-
dicionalistas que respaldados por personas, programas y métodos
de propaganda de la TFP brasilefia fundada por Plinio Corréa, al-
canzd cierta notoriedad durante el tardofranquismo y la Transicién

espafiola por el uso de los medios de comunicacién masivos y por
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sus campanas en las calles con un estilo impactante en sus atuendos,
estandartes y esloganes.

La principal caracteristica de este grupo durante el perio-
do estudiado fue su combate contra la ideologia comunista que se
consideraba una amenaza para la civilizacién cristiana occidental.
Esta obsesién anticomunista se debe enmarcar en el contexto real
de la influencia de la URSS en numerosas zonas del mundo (Cuba,
Vietnam, Angola, Europa del Este, ..)alo largo del periodo estu-
diado. No obstante, Covadonga parece ignorar la evolucién de los
partidos comunistas en la Europa occidental.

Tras la muerte del general Franco no se produjo ninguna revo-
lucién comunista, sino que la transicién hacia la democracia, impul-
sada por las propias elites franquistas, fue un éxito para sus impulso-
res. Este cambio politico aceler6 la secularizacién de la sociedad, las
transformaciones culturales y una pérdida de la influencia de la Igle-
sia catélica. La Espana de Cristiandad, de la que todavia era posible
hablar en los afios sesenta como de una realidad relevante, se habia
transformado a comienzos de los anos ochenta en una Espafa que
mantenia tradiciones catélicas pero que se comportaba como una
sociedad laica. El proceso de secularizacion se aceleraria durante los
catorce afos consecutivos de gobiernos socialistas. La metamorfosis
revolucionaria anunciada por Plinio Correa, como un fenémeno de
destruccion del orden cristiano, continuaria, aunque el rostro ya no
serfa el del comunismo soviético.

A nuestro juicio, pese al impacto limitado de sus campanas,
Covadonga resulta especialmente relevante por su aportacion al
pensamiento contrarrevolucionario habiendo contribuido con
obras propias o de las otras TFPS a la difusién de argumentos con-
tra la modernidad, el liberalismo o el comunismo en sus distintas

versiones. No compartiendo sus métodos propagandisticos, su or-
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ganizacién interna o su rechazo pleno a la modernidad, los analisis y
diagnésticos de Covadonga fueron valorados positivamente por las
publicaciones y organizaciones catdlicas conservadoras y tradicio-
nalistas que en muchas ocasiones reprodujeron sus comunicados y
llamamientos en sus medios de comunicacidn.

Este texto pretende ser una contribucién a los escasos estu-
dios de los origenes de la historia de la TFP en Espana. Esta apro-
ximacién, que se ha focalizado en la accién publica de la Sociedad
Cultural Covadonga, debe ser continuada por nuevos trabajos que
indaguen en su organizacién interna, métodos de captacién de cola-
boradores, ritos y devociones privadas, etc. También parecen nece-
sarias nuevas investigaciones, siguiendo el ejemplo de las realizadas
en Brasil por Gizele Zanotto, sobre la transformacién de la TFP ala

muerte de Plinio Corréa.
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VII

Uniao Sacerdotal Sao Joao Maria Vianney e a TFP:

encontros e despedidas

4

RONALD APOLINARIO DE LIRA®

Depois de mais de quarenta e cinco anos de estreita amizade, com-
panheirismo e cumplicidade nos assuntos do catolicismo, do antico-
munismo e do pensamento conservador, o bispo Dom Antonio de
Castro Mayer, o “Leao de Campos” e Plinio Corréa de Oliveira, o
Cruzado do Século XX, * rompem suas relagoes em 1983 e decidem
seguir por caminhos separados.

A Sociedade Brasileiva em Defesa da Tradigao, Familia e Pro-
priedade (TFP), fundada por Plinio em 1960, em Sio Paulo, e a
Unido Sacerdotal Sao Jodo Maria Vianney, criada por Dom Mayer
em 1981, na cidade de Campos dos Goytacazes, comungaram de

ideais homdlogos sobre a Tradi¢ao catdlica’, sociedade de classes

! Professor na Universidade Federal do Rio de Janeiro. E-mail: Ronaldapolinario@uftrj.br .

> Aalcunha “Ledo de Campos” se d4, principalmente, pelo simbolo presente no seu brasio
episcopal: um ledo rampante vermelho. Para mais informagoes sobre o titulo, Cf White,
1998. O “Cruzado do Século XX trata-se do titulo da biografia de Plinio C. Oliveira do
autor catélico italiano Roberto de Mattei (2005).

* Quando utilizarmos termos Tradigio (ou Tradigio catolica), Tradicional/ais; Tradiciona-
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hierarquicamente organizada ¢ a luta contra o comunismo e deixa-
ram marcas profundas no catolicismo brasileiro até os dias de hoje.
Acreditamos que o rompimento entre Plinio Oliveira e Dom
Mayer represente a visivel realidade da luta pelo capital simbdlico
que esses personagens do Tradicionalismo brasileiro buscavam con-

centrar dentro do campo do catolicismo brasileiro.

Tipologia dos campos catdlicos

Utilizamos aqui a conceituagio do sociélogo Pierre Bourdieu
sobre a composicao das relagdes sociais através de interagdes eiva-
das pela presenca do poder. Bourdieu utiliza de termos como camzpo,
habitus, e capital como ferramentas heuristicas para explicar a com-

plexidade das relagoes entre os membros das sociedades. Segundo

Marco A. M. L. Pereira (2015, p. 280),

A nogio de “campo” diz respeito ao espago de rela-
¢oes entre grupos com distintos posicionamentos
sociais, espago de disputa e jogo de poder. Para Bour-
dieu, a sociedade ¢ composta por vdrios campos,
varios espagos dotados de relativa autonomia, mas
regidos por regras proprias.

Quanto ao habitus, este se definiria em uma categoria de pré-
ticas estruturadas definidoras e, a0 mesmo tempo, estruturantes,
capazes de produzir distingao para aqueles que o partilham, “O ha-

bitus é esse principio gerador e unificador que traduz as caracteristi-

listas; Tradicionalismo, todos com inicial maitscula, estaremos nos referindo especificamen-
te a0 pensamento catélico contrario 4s mudangas ocorridas na Igreja Catélica a partir do
Concilio Vaticano II, apegado as formas ¢ ao ezhos de uma Igreja pautada no Concilio de
Trento (1545-1563) e ao combate ao Liberalismo, comunismo, 3 magonaria e as mudangas
da Modernidade como o Estado laico e a liberdade de consciéncia e de religido.
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cas intrinsecas e relacionais de um estilo de vida univoco, isto ¢, em
um conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens, de praticas”
(BOURDIEU, 2011, p. 21-22). Assim teremos o habitus que dis-
tingue a posicao hierdrquica de um membro de um mesmo campo
através de praticas especificas, comungadas apenas por seus iguais,
promovendo o processo de distingao, definindo seu lugar entre os
que possuem mais ou menos capital simbdlico; definindo o polo do-
minante ou dominado, ou berético.

Nesse sentido, iremos nos ater aqui a dois campos, compreen-
dendo um espago de tempo que vai do inicio do século XX até mea-
dos dos anos de 1980; ambos possuindo parentesco e constante in-
tercessoes: os campos religioso e intelectual catélicos brasileiros.

Esses campos possufam em seu interior, grupos que, ainda que
compartilhassem de maneira mais ampla uma gama de ideais, pra-
ticas e c6digos em comum, eles ndo estariam isentos de conflitos e
disputas por poder. Bourdieu nos aponta que, ainda dentro de um
mesmo, a luta pela defini¢do da hierarquia ¢ o dominio da produ-
¢ao e distribui¢ao de bens simbdlicos significa a razao prépria da sua

existéncia. (BOURDIEU, 2017).

* O termo “herético” nada tem a ver com seu significado religioso, mas apenas um tipo-ideal
significando sua posicao descapitalizada. A 18gica dos diferentes campos, separados entre os
“dominadores” ¢ os “dominados’, pressupde a divisio do trabalho da produgio, reproducio
e distribui¢io de bens simbélicos dentro desse campo. Caso haja um maior acimulo des-
se capital nas maos de um grupo determinado, este serd considerado dominante, o habizus
compartilhado por seus membros definird os cédigos e préticas proprias; o polo dos domi-
nados possuird também um habitus préprio, que, dentro da ldgica hierdrquica do campo,
serd considerado subalterno. Dado que a existéncia de um campo pressupde a constante luta
entre as duas classes nos seus polos, as ideias e préticas dominantes sempre estario sujeitas
aos questionamentos dos dominados, entio heréticos. Caso os heréticos conseguirem, em al-
gum momento acumular suficientemente capital simbélico, eles poderdo inverter os polos
do campo e se tornarem dominantes. Sobre o capital simbélico e a luta pela sua produgao,
acumulagio ¢ circulagio Cf BOURDIEU, 2005, p. 99-181.
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A Igreja no Brasil

O periodo que compreende a segunda metade do século XIX
trouxe um turbilhdo de problemas para a Igreja Catdlica. A posi-
¢do do pensamento religioso teve que enfrentar novos desafios re-
presentados pelos ideais liberais surgidos pelo sucesso da Revolugio
Francesa e as mudangas politicas de Napoleao Bonaparte, somados
aos novos idedrios filoséficos-cientificos como o Liberalismo, hu-
manismo, racionalismo e a incidéncia das ciéncias naturais sobre o
discurso religioso. Na esteira desses entraves as posi¢oes defendidas
pela Igreja, o papado sofreu as pressdes do nacionalismo italiano e
viu-se alijado de quase todas as suas posses territoriais na peninsula,
perdendo dia a dia sua tradicional influéncia sobre os governos se-
culares, que passam a nao mais reconhecerem as leis religiosas como
aplicdveis a0 mundo social civil (MARTINA, 2005). Frente ao desa-
fio de reintrodugio desfavoravel da Igreja na sociedade secularizada,
a Igreja de Roma langa mao de um conjunto de atitudes no intuito
de se tornar relevante num novo mundo de ciéncia e laicidade.

A marca definidora da Igreja entre a segunda metade do século
XIX e a elei¢ao de Joao XXIII como papa, em 1959, sao seus com-
bates contra os ideais do século, das lutas contra possiveis ameacas
ao conceito de verdadeiro catolicismo, tanto fora como dentro dos
escaldes da instituicao. O combate ao “modernismo” ocupou todo
o periodo, produzindo mirfades de enciclicas, admoestagoes papais,
além de movimentos sociais, como a A¢io Francesa,’ caracterizando

o que ficou conhecido como Integrismo: uma defesa mordaz ao mo-

5 A Agdo Francesa, sob a lideranca de Charles Maurras, foi uma organizagio conservadora,
monarquista e contrarrevoluciondria catélica muito ativa e militante no fim do século XIX.
Ainda que tenha sido aceita no meio catdlico, ela e seu lider foram condenados pelo papa
Pio X1, em 1926. Para mais informagdes sobre a A¢ao Francesa, Gf MARTINA, 2005; AN-
TOINE, 1980.
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delo romano de catolicismo ¢, 20 mesmo tempo, a luta contra tudo
que se achava pernicioso a ele, além do modernismo, tudo aquilo
que separa a autoridade religiosa catélica do mundo social (AN-
TOINE, 1980). Apoiando o movimento, Roberto de Mattei (2013,
p.79) afirma que “ao contrario do modernismo, ¢ a despeito de pos-
siveis exageros, o integrismo nao ¢ uma heresia”. Dessa lavra brotard
o ultramontanismo, ¢ ¢ o reconhecimento da infalibilidade papal
no primeiro Concilio Vaticano. Esse clima da defesa da f¢é catdlica
que, pela leitura da época se via como “em perigo’, nao deixa de estar
presente no Brasil.

Ainda que a Igreja possa aparecer triunfante nas narrativas da
histéria do Brasil, ela nunca conseguiu ser efetivamente o gigante
que sua sombra tentou projetar; a Igreja no nosso pais apenas muito
tardiamente conseguird se impor como uma unidade. O catolicismo
claudicou desde sua chegada no novo territério, independente de
suas muitas vitorias; mesmo que ela tenha sido a religido oficial do
pais desde a sua fundagao e a Proclamagio da Republica em 1889
e ter tido poder e prestigio em todo o periodo colonial e imperial,
ela nao conseguiu produzir um ezhos homogéneo ou mesmo um or-
ganismo hierdrquico funcional o bastante para impor uma agenda
tnica e articulada a todos os estratos da sociedade brasileira. Desde a
chegada dos portugueses, o catolicismo foi experienciado de formas
particulares por seus fiéis — e por seu clero — durante todo o periodo

colonial e imperial.

¢ O Ultramontanismo foi um movimento iniciado na segunda metade do século XIX cujo
propdsito era consolidar a autoridade papal por toda a Igreja, promovendo a padronizagao
de seus modos a partir do modelo romano. Essa politica foi importante no governo de Pio
IX, que convocou o Concilio Vaticano I, onde foi ratificada a infalibilidade do papa a partir
da constituigao dogmatica Pastor Aeternus. O termo “ultramontano” significa, etimologica-
mente, “para além dos montes”, isso ¢, dos Alpes, em dire¢do a cidade de Roma. O termo ¢
aprofundado em VIEIRA, 2007.
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Um dado a ser levado em consideragio quando pensamos na
Igreja brasileira ¢ a sua divisao em dois corpos distintos, ainda que
ligados em uma mesma religido: primeiro, temos as ordens religio-
sas, também conhecidas como clero regular: jesuitas, beneditinos,
franciscanos, carmelitas etc.; em segundo lugar, temos o corpo de
sacerdotes responsdveis pelo servico religioso a grande populagio,
também conhecida como o clero secular composto de bispos, padres
e didconos etc., organizados em capelas, pardquias e dioceses — a es-
trutura bdsica catélica para os servicos sacramentais ¢ de cura das
almas. Isso significa que nao havia aqui “a” Igreja, mas sim, instancias
e representagdes religiosas diferentes — e, as vezes antagdnicas — que
tinham apenas por coincidéncia de professarem o mesmo credo esta-
rem formalmente ligados 4 instituigio e se submeterem 4 autoridade
do papa.

Segundo Mircio Moreira Alves (1979), enquanto as ordens
foram as primeiras representacdes catdlicas no pais desde o século
XVI, o clero regular seguia uma tropega caminhada desde o desco-

brimento:

Durante cento e vinte e seis anos, o Brasil teve apenas
uma diocese, a da Bahia. S6 em 1776 foram criadas
as do Rio de Janeiro e Olinda. Quando da indepen-
déncia, em 1822, existiam 7 dioceses no Brasil, das
quais duas diretamente dependentes do arcebispo de
Lisboa. As pardquias eram igualmente raras. (AL-

VES, 1979, p. 24, grifo nosso.)

Alves apresenta o desenho de uma Igreja emaciada, dividida en-
tre ordens religiosas independentes — muitas delas, mondsticas, ou
seja, sem a oferta de servigo religioso para o grande publico — com
um centro organizacional escasso ¢, ainda mais sério: uma formagao

religiosa quase inexistente de seus sacerdotes. Alves aponta que, na
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quase total auséncia de formagao a partir de uma educagio religiosa
formal, “o sacristao recebia a tonsura, mais tarde o diaconato, final-
mente as ordens maiores” (ALVES, 1979, p-25), tornando-se padres
sem nunca ter cursado um semindrio.

A Igreja, como parte do corpo do Estado, portugués ou bra-
sileiro, apds a Independéncia, funcionava como mais um de seus
érgaos, o que nao significava que pudesse gozar de boa satde finan-
ceira. O clero regular, em comparagio ao clero regular, estava longe
de possuir um papel determinante na sociedade brasileira nos fins do
século XIX, momento em que, na Europa, Pio IX iniciava o movi-
mento de retomada da autoridade romana e centraliza¢ao do catoli-
cismo em torno do pontifice.

O catolicismo que realmente se manifestava na sociedade bra-
sileira vinha das Irmandades, confrarias leigas que possuiam nao
apenas mais capilaridade na populagao rica, pobre ou mesmo escra-
vizada, mas também melhores condi¢des financeiras para arcar com
servigos religiosos, assisténcia social e funeral, bancérios e, princi-
palmente, de ascensio social. As Irmandades produziam um efeito
de construgio de identidade entre os seus membros ao venerarem o
mesmo santo e compartilharem as mesmas l6gicas sociais, além de
preencherem os espacos deixados pelo Estado, como a provisao de
saude, como ¢ o caso das Santas Casas de Misericérdia. O catolicis-
mo das Irmandades superava, de longe, o formato enquadrado de
catolicismo romano tao pouco conhecido no pais.

Quando do fim do império, o Brasil possuia o niimero infimo
de doze dioceses, contando com o servi¢o de poucas centenas de
padres para performar os servigos religiosos para a populagao (AL-
VES, 1979, p. 33). Com a nova Republica, “A separagio [do Estado]
permitiria enfim 4 Igreja reorganizar-se, aumentando o quadro das

jurisdi¢coes diocesanas, renovando a vida religiosa e a piedade popu-
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lar”. (VIEIRA, 2007, p. 09). Para a Hierarquia da Igreja, era neces-
sdrio um projeto para revitalizar e reorganizar a institui¢ao no pais,
consolidando o seu espago como corpo presente e essencial na vida
social brasileira.

O processo de redefini¢ao da Igreja no Brasil passaria pelo pro-
jeto de retorno da instituigao as vias da vida social, em consonincia
com os ideais contrérios a laicidade da Santa S¢é. O movimento u/-
tramontano centralizador da autoridade do papa sobre a Igreja no
mundo ¢ um desses instrumentos de padronizagio que o clero bra-
sileiro lancard mao. A possibilidade de aproximagao da Igreja com o
governo republicano, nao retornando ao modelo de submissao ao
jugo civil, mas, pelo contrério, na produ¢io de um Estado permeado
com a moral catdlica, se tornou possivel nas primeiras décadas do
século XX, no movimento conhecido como o periodo da Neocris-

tandade.

A Construgio da Neocristandade Brasileira

No livro O Concilio Vaticano II: uma histéria nunca escrita, o

historiador italiano Roberto de Mattei faz a seguinte afirmagao:

Em 1947 (...), os dois sacerdotes que tinham apoia-
do Plinio Corréa de Oliveira, o padre Geraldo de
Proenca Sigaud e Mons. Castro Mayer, foram ines-
peradamente “promovidos” pelas autoridades roma-
nas: o padre Sigaud foi nomeado bispo de Jacare-
zinho ¢ Mons. Castro Mayer, bispo coadjutor com
direito a sucessio do bispo de Campos [dos Goyta-
cazes] a quem sucederia no ano seguinte. Os dois bis-
pos viriam a ter, em estreita colaboracio com Plinio
Corréa de Oliveira, um papel importante nas futuras

sessoes conciliares. (MATTEL 2013, p. 73-74)
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Nao ¢ fortuito que os nomes de Plinio Corréa de Oliveira e do
bispo Antonio de Castro Mayer, um baluarte” do Tradicionalismo
nao apenas na cidade de Campos dos Goytacazes, no Norte Flumi-
nense, mas num aspecto mundial, sejam encontrados juntos nos mo-
mentos importantes de suas carreiras. Entre ambos houve toda uma
ligacao que, em aspecto radial, ilustra o complexo construto conser-
vador® e Tradicionalista catélico brasileiro da primeira metade do
século XX.

Plinio Oliveira e Castro Mayer foram personagens que repre-
sentaram a elite pensante da Neocristandade brasileira desenhada ja
nos idos de 1920, mas concretizada de fato pelo Cardeal Sebastiao
Leme’ a partir de 1930, alcangando diferentes esferas sociais no pais,
mas tendo a intelectualidade e a classe dominante como seu polo

irradiador. Segundo Alves,

A atengdo prioritdria que os intelectuais e os mem-
bros das classes dominantes receberam da Hierar-
quia [eclesidstica] nao era apenas fruto da sua for-
magio ideoldgica ou do seu aprego pelas estruturas
sociais existentes. (...) quadros e conselheiros nio se

7 O termo baluarte se refere a0 mesmo utilizado por Rodrigo Coppe Caldeira (2011) para
definir os bispos que atuaram a favor do Tradicionalismo no Concilio Vaticano II, no grupo
conservador “Coetus Internationalis Patrum”. Dom Mayer e o arcebispo francés Marcel Le-
febvre tiveram um importante papel na resisténcia contra as mudangas ocorridas na Igreja
pos-conciliar durante e, principalmente, apés o Concilio.

8 Sobre o conceito de conservadorismo, Andrew Heywood (2010:75) aponta que ele “de-

fende as instituigoes e os valores estabelecidos com base na ideia de que eles [os conser-
vadores] protegem o ‘tecido social, proporcionando aos seres humanos, sempre em busca
da seguranga, uma sensagio de estabilidade e enraizamento”. Somamos a essa defini¢ao, no
presente trabalho, que o conservadorismo brasileiro aqui representado compartilha de ideais
catdlicos Tradicionalistas, ainda que ndo sejam os exatamente os mesmos ou em sua totalida-
de. “Tradicionalismo” e “conservadorismo” nio sio, dessa forma, exatamente a mesma coisa.

® O que chamamos de “Neocristandade” se refere A tentativa da Igreja em ocupar espagos na
sociedade leiga. Durante o governo eclesial do arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Sebastiao
Leme, hd um grande esforco para que a Igreja esteja presente na maior parte dos setores sociais
no Brasil, através de iniciativas catdlicas na Educagio e na politica. Cf Azzi ¢ Grijp, 2008.
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poderiam encontrar sendo entre o setor da popula-
¢ao culturalmente privilegiado, o que significava di-
zer os que tinham passado pela universidade: menos

de 1% do total. (ALVES, 1979, p. 38)

A atuagio da Igreja no meio secular através da Agao Catdlica
Brasileira (ACB),' movimento criado pelo papa Pio XI e iniciada
em terras brasileiras em 1935, foi um dos principais elementos de
encontro ¢ alinhamento ideoldgico para figuras importantes do ca-
tolicismo conservador, tendo religiosos como os padres Antonio de
Castro Mayer e Geraldo Proenca Sigaud, mas também leigos como
Plinio Oliveira, Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima e o jor-
nalista Gustavo Corgao.

Desde os anos de 1920, instrumentos de difusio catdlicos,
como o periédico O Legiondrio, da arquidiocese de Sao Paulo ou 4
Ordem, ligado ao Centro Dom Vital, possuiam o poder nio apenas
de informar, mas também de congregar os individuos com a menta-
lidade similar a respeito da vida da Igreja. Nos espagos de produgio
dessas revistas encontraremos o ntcleo duro do catolicismo ultra-
montano brasileiro; alguns nomes serao conhecidos, apés o Conci-
lio Vaticano ILY como Tradicionalistas foram formados nas linhas

de combate contra as ideias de abertura e ecumenismo, caracteristi-

1 A A¢io Catélica Brasileira foi o 6rgao centralizador e a ponta de langa para o movimento
de recristianizagio da sociedade no governo do cardial Sebastiio Leme, “Na qualidade de
primeiro programa com raio de agio nacional a ACB tinha por objetivo organizar a parti-
cipagdo do laicato no apostolado da Igreja, ‘para a difusio e a atuagio dos principios catéli-
cos na vida individual, familiar ¢ social”. Cf ABREU, Alzira A. de; BELOCH, Isracl ez a/,
20014, p. 23.

" O Concilio vaticano II foi 0 21° da Igreja Catélica, ocorrido entre 1962 ¢ 1965. Ele mar-

cou uma mudanga profunda nas formas de ser da Igreja, privilegiando uma mensagem con-
ciliadora, ecuménica e valorizadora da agio dos leigos como agentes principais. Esse concilio
modificou a liturgia e trouxe novos sentidos a antigas praticas religiosas no que ficou conhe-
cido como aggiornamento. Para detalhes do Concilio Vaticano II, Cf ALBERIGO, 1995.
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cas do catolicismo pés-conciliar.'> A presenga da Igreja, mesmo que
nio possuindo mais o papel de religido oficial do Estado, se fazia
sentir na esfera da governanga e nas acoes da sociedade civil brasi-
leira como um poder ideolégico homogeneizante e altamente com-
bativo das demais formas de religiosidades que, ainda que minorité-
rias, estavam presentes na sociedade. Vale lembrar que o projeto da
Neocristandade brasileira responde ao intento da Igreja de resgatar o
espago que ocupava na sociedade laica no mundo todo.

A catolicizagao do Estado era um dado objetivo, muito pauta-
do numa visao de Igreja apregoada nos fins do século XIX e por toda
a primeira metade do XX, com os governos papais de Pio IX, X e
XI" e suas propostas de que era necessario o retorno do “governo so-
cial” de Cristo sobre as sociedades.'* O que Azzi ¢ Grijp chamam de
“romanizac¢ao” da sociedade brasileira, pautada no ultramontanismo

dar-se-ia de forma calculada,

O projeto episcopal era, portanto, bem claro; trata-
va-se de impor ao pafs uma diretriz doutrinal ¢ ética
tnica, emanada diretamente da Santa Sé. Era a Ctiria
Romana quem deveria orientar de forma incondicio-
nal a pratica religiosa do pais. A fidelidade a Roma
era apenas apresentada como a expressao mais visivel

da verdadeira fé. (AZZI, GRIJP, 2008, p. 17)

» «

"> Quando nos referimos a palavras com os termos “Concilio”, “conciliar’, “pré/pds-conciliar”
sempre estaremos nos referindo ao Concilio Vaticano II. Quando a referéncia se tratar de

outros concilios, estes serdo nomeados por seus titulos “Vaticano I”, “Trento (tridentino)” etc.

13 Lembremos que, houve dois outros papas no periodo dos citados acima: Leio XIII
q!

(1878-903) — entre Pio IX e Pio X — e Bento XV (1914-1922) — entre Pio X e Pio XI. Esses
papas nio produziram inclusdes muito importante no que tange ao conservadorismo papal.

" Uma enciclica papal que exprime claramente esse ideal do retorno da Igreja s suas atri-

buicoes sobre os Estados e a sociedade civil chama-se Qua Primas, de 11 de dezembro de
1925. Nessa enciclica, o papa Pio XI afirma que “(...) Torpemente erraria quem negasse a
Cristo homem o dominio sobre o 4mbito civil, visto ele ter de seu Pai um direito tio abso-
luto sobre as coisas criadas, que todas estio postas sob seu arbitrio” (DENZINGER, 2007,
p.785-786)
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Ainda segundo os autores, a penectragio do idedrio catdli-
co ultramontano, que ji estava no Brasil nos fins do século XIX,
atualizado pela realidade sociopolitica brasileiras dos anos de 1930,
preenchia espagos estratégicos como a agio social através de leigos e
leigas. A Liga das Senhoras Catdlicas ou a Sociedade de Sio Vicente
de Paulo, comumente conhecidos como vicentinos, sao o exemplo da
militincia religiosa junto s massas populares nao como agentes de
mudanga social, mas como testemunhas da moral catélica materia-
lizada como caridade.

Mas as inteng¢oes de catolicizagio nio parava na agao social,
educacional ou profissional dos brasileiros, ela também alcangava
a linha de agio politica através da Liga Eleitoral Catélica (LEC):
grupo fundado pelo cardeal Dom Sebastido Leme e pelo leigo Alceu
Amoroso Lima em 1933, tinha como o intuito a formacio de catdli-
cos para uma politica comprometida com os ideais da Igreja (LIMA,
2017, p.01). A LEC conseguiu sucessos, com a eleicio de deputados
constituintes no mesmo ano de sua criagao, sendo um deles, o jovem
Plinio Corréa de Oliveira, ativo militante da A¢io Catélica no Es-
tado de Sao Paulo.

Vemos, assim, a amplitude nao apenas do projeto catélico de
catoliciza¢ao do Estado por meio das articulagoes do cardeal Leme,
mas do resultado do projeto de romanizagao catélica existente no
pais em meados dos anos de 1930 e sua penetragio em diferentes
esferas da sociedade. Mesmo com o sucesso do projeto ultramon-
tano nao ¢ possivel afirmar a existéncia uma forma hegemoénica de
consciéncia religiosa catélica sobre toda a sociedade brasileira, refu-
tando, em parte, as nogoes da Escola dos Annales sobre o conceito
Mentalidades. A nosso ver, nao haveria no Brasil uma mentalidade
ultramontana ou um Tradicionalismo avant la lettre, j& que a prética

religiosa brasileira dos fins do século XIX, como vimos, era compos-
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ta de hibridismos catdlicos com séculos de idade, onde as devogoes
do catolicismo popular imperavam de forma visivel, principalmente
no interior do pais (SANTIROCCHI, 2015, p. 32-33). A ideia de
romanizagio, de padronizagio do culto catélico aos modelos roma-
nos foi uma proposta planejada, de forma consciente por uma parce-
la de sacerdotes oriundos do que Sérgio Miceli (2009) denominou
como “elite eclesidstica Brasileira” e de leigos letrados. Em suma, a
chegada do catolicismo ultramontano nio foi o resultado de uma
cultura ou tomada de consciéncia, mas fruto de um programa.

Ainda que, na légica da sociologia de Bourdieu a esfera dos
leigos esteja localizada nos limites externos da produgio dos bens
simbdlicos feita no campo religioso pelos seus membros, ela nao
pode ser colocada totalmente fora das relagoes sociais onde o cam-
po esta inserido. Os leigos, mesmo como consumidores dos bens re-
ligiosos definem, na prética, a demanda da produgao desses mesmos
bens e, indiretamente, incidem sobre a légica interna da produgao/
reproducio/distribui¢io dos mesmos. No Brasil, os leigos se tornam
personagens-chave na expansio do ethos catdlico ultramontano e
conservador principalmente através de suas institui¢des e suas agoes
no meio social, politico e profissional. Mas, lembremos que para a
existéncia mesma de um campo, hd a necessidade de sua limitagao
como tal, mesmo sendo ele maleavel e poroso.

Independente da proximidade das ideias reinantes no Brasil
pré-conciliar e, também, no pensamento catélico Tradicionalista
pds-conciliar, ndo devemos perder de vista as limitacdes impostas
pela légica interna do campo religioso, suas fronteiras, que, ainda
que plasticas, absorventes e fluidas, definem sua autonomia e racio-
nalidade como campo. O campo religioso s6 se compreende como
um campo propriamente dito por suas caracteristicas bdsicas: a divi-

sao do trabalho religioso e o bindmio monopolizagao/desapropria-
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¢ao dos bens de salvagio; a separagio entre um “clero” e dos “leigos”
define a l6gica de sua realidade. Segundo Bourdieu, a dindmica do

campo religioso se daria

Enquanto resultado da monopolizagio da gestio
dos bens de salvagao por um corpo de especialistas
religiosos, socialmente reconhecidos como detento-
res exclusivos da competéncia especifica necessdria a
produgcio ou a reprodugio de conhecimentos secre-
tos (e, portanto, raros), a constitui¢io de um cam-
po religioso acompanha a desapropriagao objetiva
daqueles que dele sio excluidos e que se transfor-
mam em Jeigos (...) destituidos do capital religioso
(....). (BOURDIEU, 2005, p. 39, grifo nosso; itali-
cos do autor).

Assim, ¢ parte do habitus do campo religioso catélico conser-
vador a ideia de que o clero representa um grupo privilegiado frente
aos demais leigos essencialmente pelo sacramento da ordem. Essa di-
visao entre clérigos e leigos ¢ o alicerce de toda a obra do catolicismo
pré-conciliar a qualidade inegocidvel como identidade de fé.

A partilha do ethos conservador pela intelectualidade catdlica
definiria um segundo campo a se considerar: o campo intelectual,
que segue, como os demais campos, as mesmas logicas de produgao/
reprodugao/distribui¢ao de capital social. Referente aos atores em
questdo, o campo intelectual catélico brasileiro tinha como habitus
as premissas conservadoras, antiliberais, reaciondrias e anticomunis-
tas, mas apartados do carisma do clero.

E justo entendermos que, ainda que haja a coexisténcia e im-
bricagio dos campos intelectual e religioso catdlicos como entidades
diferentes, ndo ¢ possivel fazer um recorte radical de seus partici-
pantes, muito menos de suas ideias ou propostas compartilhadas

por ambos. Acreditamos que os campos negociam valores e desen-
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volvem o ethos e visio de mundo crista, catdlica, integrista e anti-
comunista, participando juntamente das diferentes esferas sociais.
Podemos aqui entender a ligagao entre os campos religioso e intelec-
tual catélicos como possuidores de uma afinidade eletiva, dado seus
interesses e visdes de mundo em comum.

O conceito de afinidade eletiva, utilizado por Max Weber em
sua Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo (WEBER, 2006)
jé teve um grande histérico de discussoes sobre seu significado, de
Talcott Parsons (2010) a Raymond Aron (1982). Utilizamos aqui a
defini¢ao trazida por Michael Lowy por crermos ser a mais concisa

e objetiva:

(-..) a afinidade eletiva ¢ o processo pelo qual a) duas
formas culturais/religiosas, intelectuais, politicas ou
econdmicas ou b) uma forma cultural e o estilo de vida
¢/ou os interesses de um grupo social entram, a partir
de certas analogias significativas, parentescos intimos
ou afinidades de sentido numa relagio de atragio e in-
fluéncia reciprocas, de escolha ativa, de convergéncia e

de reforgo mutuo. (LOWY, 2014, p. 71-72)

O campo intelectual catélico reforgava a visao integrista da so-
ciedade, ela deveria ser governada pelos intelectuais e pela nobreza
da terra, dignos de comando por sua aptidao, mas, principalmente
pelo direito natural. A sociedade orghnica, hierarquicamente orga-
nizada e obedecendo a uma tnica fé catélica romana sio compo-
nentes (ainda que nio os unicos) do habitus de ambos os campos
catélicos, tanto do intelectual como do religioso.

No polo dominante do campo intelectual catédlico, podemos
distinguir um grupo de atores sociais com agendas estabelecidas e
produtores de ideologia conservadora promissora para agir junto as

elites eclesidsticas. Esses atores confluiam para o interior da Igreja
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que, como eles, levanta as bandeiras contra o comunismo pagio e
o liberalismo iluminista, a magonaria e a igualdade social. Essa no-
bre intelectualidade esta quase sempre ligada formalmente 4 Igreja
através de ordens terceiras, ou seja, instituigoes Ieigas anexas a ordens
catélicas, como os carmelitas e os beneditinos.

E importante notarmos ideias transversais que permeiam os
movimentos sociais, politicos e religiosos no pais no periodo. Os
ideais que abastecem o arcabougo desses agrupamentos coincidem
grandemente com propostas europeias como o fascismo italiano e
o0 nazismo na Alemanha, a0 mesmo tempo adotam uma faceta tipi-
camente catélica, o que Gizele Zanotto (2013:14) apresenta como
ideais pautados em um “(...) nacionalismo de direita, que teve como
eixos os polos cientificista, fascista e cat6lico.”

Assumimos aqui a explicacio de Marco Antonio L. Pereira
(2015) para os adeptos da Neocristandade no campo do catolicis-
mo intelectual brasileiro como se tratando de uma inzelligentsia:
um agrupamento especifico de leigos e religiosos que orbitavam
principalmente os espagos da A¢ao Catélica, da LEC e do Centro
Dom vital. Serd uma constante as produgées literdrias que exaltam
o catolicismo reaciondrio e anticomunista como o elo central para a
manutencio de coeréncia discursiva do catolicismo de entio.

Antonio de Castro Mayer e Plinio Corréa de Oliveira — em
seus respectivos campos, mas comungando com ideais politicos e
religiosos nos mesmos espagos — sio parte dessa configuragio ideo-
légica e podem ser considerados os atores mais atuantes ¢ marcantes
no tecido do catolicismo Tradicionalista no Brasil apés o Concilio
Vaticano II. Mesmo que, ainda nos anos de 1930, houvesse vozes
dissonantes — pertencentes ao polo herético do campo religioso ou
intelectual — e que isso venha ser notado na atuagao dos bispos bra-

sileiros no Concilio, os produtos ideolégicos defendidos por ambos
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0s personagens serao importantes para a maioria dos debates sobre o
conservadorismo e o Tradicionalismo até os dias de hoje.

A parceria entre o entdo padre Castro Mayer e Plinio Oliveira,
seguird firme por décadas. Ambos estardo lado a lado na luta com-
partilhada de incidir contra as mudancgas litdrgicas no Concilio — o
primeiro no campo religiosos e 0 segundo, no intelectual. O apoio lo-
gistico da TFP de Plinio e seu alcance as esferas politicas e religiosas,
na Igreja do Brasil e no exterior, fortaleceram a luta dos padres con-
ciliares conservadores durante o periodo de discussoes sobre as mu-
dangas no tecido religiosos da Igreja. Ambos sofreram a derrota com
a aprovacao da agenda conciliar tida como modernizante, seja pelos
religiosos Tradicionalistas, seja pelos intelectuais anticomunistas.

Apés o fim do Concilio e as mudancas efetivas nos ritos ¢ na
propria identidade da Igreja, os campos intelectual e religioso catdli-
cos, engajados no modelo da Neocristandade se enfraquecerao. Uma
inversdo ocorrerd nos polos dominante/berético tanto no campo in-
telectual como no religioso catdlicos com as mudangas da liturgia e
da visao de mundo pés-conciliar. Um novo habitus, religioso, her-
deiro de ideias e visdes de mundo contrérias ao antigo modelo de
Igreja ganhard espaco hegemonico, produzindo nova distribui¢io de
capital religioso entre os atores dos campos. O novo modo de pensar
a Igreja atingird os sujeitos e grupos que compunham os campos em
questdo, redesenhando outras relagdes e erigindo uma nova hege-
monia, agora ecuménica e popular.

Para termos uma visao ampla e tentar produzir um quadro dos
campos catolicos no periodo que vai dos anos de 1920 até o adven-
to do Concilio Vaticano II, devemos reconhecer que, nesses cerca
de quarenta anos, o catolicismo no Brasil e no mundo dialogara, de
formas particulares, com as demais esferas sociais. No espectro po-

litico, a existéncia da Uniao Soviética ¢ refletida em parte do catoli-
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cismo, que vé nessa entidade a manifestacio palpével da ameaca do
comunismo pregada pelos papas desde o século XIX. Mas, em con-
trapartida, haverd um inicio de flexibilizagao quanto 4 agao da Igreja
no Estado brasileiro, principalmente com as mudangas sofridas pela
Acio Catdlica, que vai absorver, com o tempo os formatos de reli-
giosidade cada vez menos integrista. Os livros de Jacques Maritain, a
experiéncia dos padres operdrios franceses e demais experiéncias po-
pulares progressistas irdo permear o jeito de ser da AC, sogobrando
a promessa de catolicizagio do Estado. O instrumento de catolici-
zagao do Estado desaguard em movimentos sociais prenhes de uma
teologia progressista nos anos de 1950.

O catolicismo brasileiro anterior ao Concilio jé oferecia nuan-
ces de multiplicidade no seu polo minoritario, tanto na hierarquia
como na a¢ao dos fiéis. Isso mostra a jé discutida impermanéncia na-
tural de um campo, que sempre estard se reorganizando e promoven-
do mudangas dentro de seus limites. Essas mudancas apontam para
uma configura¢io menos radical da mensagem do clero, ainda que
nao progressista, fazendo com que as vozes integristas se localizem
em espagos de menos influéncia. Essa configuragao de um catolicis-
mo aberto a mudangas como um novo habitus nascente se revelard
na configuragio dos bispos brasileiros no Concilio, ao constatarmos
que apenas uma parcela infima do episcopado brasileiro se apegaria
as demandas do catolicismo ultramontano do inicio do século XX.
Dos 204 bispos presentes na abertura do Concilio em 1962, dois
destes se engajaram mais profundamente no grupo de conservadores
conhecido como Coetus Internationalis Patrum: o bispo de Diaman-
tina, Dom Geraldo Proenca Sigaud ¢ o de Campos dos Goytacazes,
Dom Antonio de Castro Mayer (BEOZZO, 2005: 58). Além des-

ses dois, outros poucos o seguiram, entre eles,
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Dom José Mauricio da Rocha, bispo de Braganca
Paulista (SP); Dom Carlos Eduardo Saboia Bandei-
ra de Mello, Bispo de Palmas (PR); Dom Luiz Gon-
zaga da Cunha Marelim, Bispo de Caxias (MA);
Dom José Nepote-Fus, missiondrio da Consolata e
prelado do territério de Rio Branco (hoje Roraima);
Giocondo Maria Grotti, dos servos de Maria, prela-
do do Acre-Purus (AC) estavam préximos ao Coe-
tus, que ndo conseguiu, porém, ampliar sua posi¢ao
no interior do episcopado brasileiro como um todo.

(BEOZZO, 2005, p. 188)

A mudanga do habitus hegeménico no campo religioso e inte-
lectual catélico modificard a prépria natureza da produgio e repro-
dugio dos bens que garantem a posi¢ao organizacional dos atores em
seu interior. Se, nos anos de 1930 tinhamos a produgio e reprodugao
do habitus de um catolicismo clerical, romano ¢ voltado para a su-
premacia da hierarquia, a partir dos anos de 1960, com as enciclicas
Lumen Gentium ¢ Gaudium et Spes ¢ Dei Verbum (VATICANO,
2007), a légica religiosa se diluiu na presenca do leigo como peca
central da Igreja, assim como na inculturagio e os idiomas vernacu-
lares como lingua litdrgica. Ao privilegiar o leigo, agente até entao
consumidor dos e desapropriado dos bens religiosos (BOURDIEU,
2005, p. 39), a Igreja desorganiza o arranjo simbélico do clericalis-
mo secular dentro de seu préprio campo.

A atuagao militante da TFP apds o Concilio e o papel de rebel-
de, negador das mudangas conciliares de Dom Castro Mayer com
a criagao da Unido Sacerdotal Sao Jodao maria Vianney, em 1981,
s3o reflexos da perda de seus lugares reconhecidamente dominantes
para a nova posicao de heréticos em seus campos. Mas a separagao
de ambos, seguida de pesadas criticas e ressentimentos, também serd

um reflexo das mudancas ocorridas no Brasil e no mundo, mas es-
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sencialmente, das l6gicas internas dos campos religioso e intelectual

catélicos.

As personagens em questdo:

Plinio Oliveira e Dom Antonio de Castro Mayer

As mudangas conciliares levaram algum tempo para serem
incorporadas a vida cotidiana da Igreja no nivel local. Ainda que o
secretariado da CNBB tenha produzido um documento prepara-
tério para a adequacio aos moldes conciliares para a Igreja do Bra-
sil durante as reunioes conciliares — o Plano de Emergéncia Para a
Igreja do Brasil de 1963 (CNBB, 2004a) - ¢, findado o concilio,
outro escrito para as implementacoes de fato — o Plano Pastoral de
Conjunto - 1966-1970 (CNBB, 2004b) —, a nova vida religiosa dos
catélicos do Brasil ainda nio pode ser considerada como acertada
em definitivo.

Cientes de que as bandeiras dos conservadores no concilio
eram contra um conjunto de mudangas a serem implementadas,
como a colegialidade dos bispos, a aproximagio entre catélicos e
nio-catdlicos, o ponto fulcral do debate no pais foram as mudangas
da missa. Com o missal promulgado pelo papa Paulo VI em 1969,
a missa passou por uma mudanca profunda, onde a compreensao e
representacao de seus elementos foram alterados, ressignificados ou
mesmo suprimidos. A luta contra a missa de Paulo VI, como passard
a ser conhecida por seus detratores, se tornou bandeira de combate
tanto de religiosos, como o bispo Antonio de Castro Mayer, como
para movimentos civis catdlicos e leigos engajados. Essa luta, envol-
vendo principalmente a manutengio da missa em latim e os cos-

tumes eclesidsticos pré-conciliares fariao nascer o que conhecemos
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como o Tradicionalismo catdlico. Esse novo ethos serd ponto de en-
contro entre os campos intelectual e religioso catdlico — ainda que,
em parte, reconfigurados — no p6s concilio no Brasil. Nesse contex-
to, podemos encontrar a ligagao do bispo Castro Mayer com a TFP
de Plinio Oliveira como bastides do Tradicionalismo.

As biografias de Dom Castro Mayer e Plinio Oliveira, assim
como suas carreiras, se iniciam no estado de Sao Paulo no inicio do
século XX, na arquidiocese de Sao Paulo. H4 coincidéncias em suas
atuagdes profissionais: ambos foram professores em universidades
paulistas de direito e produtores de profusio de artigos em peri6-
dicos. Ha consonancia do papel que ambos tiveram na construgao
de instrumentos para o sucesso da Neocristandade, como a atuagio
de ambos junto 4 Agio Catdlica e no periédico “O Legiondrio”, da

Arquidiocese de Sao Paulo.

Cruzados pela pureza da Igreja

Antonio de Castro Mayer nasceu em Campinas em 1904, ini-
ciou seus estudos aos doze anos, no seminario de Pirapora, MG, se-
guindo para o Semindrio Arquidiocesano de Sao Paulo, em 1921.
Fez os estudos de teologia no Instituto Gregoriano, na cidade de
Roma, onde foi ordenado em 1927, aos vinte e trés anos de idade.

Ele teve uma brilhante carreira como padre da Arquidiocese de
Sao Pulo, até ser sagrado bispo coadjutor da diocese de Campos em
1947, onde exerceria o episcopado no ano seguinte. Por exatos vinte
anos, ele transitou com sucesso pelas esferas eclesiasticas e educacio-
nais do estado, “Foi professor do Semindrio Arquidiocesano de Sao
Paulo, Assistente Geral da A¢io Catdlica Arquidiocesana, em 1940,
Coénego Catedratico e Tesoureiro-mor do Cabido Metropolitano

de Sao Paulo, em 1941, Vigirio Geral da Arquidiocese de Sao Paulo,
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em 1942, e Vigario Economo da Paréquia de Sao José do Belém, em
19457 (MERIDA, 2016, p. 48).

Em um espago entre a sua ordenagio presbiteral e sua ungao
episcopal, iniciam-se os primeiros contatos entre o padre Castro
Mayer e o leigo Plinio Corréa de Oliveira, no ano de 1936, através
dos canais catdlicos da Arquidiocese de Sao Paulo. Plinio Oliveira
j& possuia a época um curriculo invejavel para a ala catdlica da Neo-
cristandade: em 1928 comega a fazer parte da Congregacio Mariana
da Legio de Sao Pedro; participou ativamente da fundagio da Liga
Eleitoral Catélica, em 1929, sendo eleito deputado federal para As-
sembleia Nacional Constituinte de 1934 e, desde 1933, era diretor
do jornal catélico O Legiondrio (ZANOTTO, 2022, p. 40).

Plinio Oliveira, nascido em 1908, vinha de uma familia in-
fluente e muito rica da cidade de Sao Paulo. Desde cedo foi criado
dentro dos moldes do catolicismo. Nao seria nenhuma surpresa a
adesao de Plinio aos rankings do catolicismo integrista, primeiro
pela sua situagio de classe e, em segundo lugar, pela realidade da
atuagao da Igreja naquele periodo, como ji pudemos ver anterior-
mente. Seu posicionamento o levard a ser figura importante na A¢ao
Catolica Brasileira, imprimindo seu nome na intelligentsia catdlica
integrista, anticomunista e militante.

Os ideais de Castro Mayer e Plinio Oliveira se encontravam em
diversos pontos, mas um deles se fazia ressoar: o combate a0 comu-
nismo. Junto com a luta aberta da Igreja do inicio do século XX para
com o “perigo vermelho”, somavam-se todas as outras demandas j4
discutidas anteriormente, como o posicionamento catélico contra
os males do modernismo em geral. Essas bandeiras unirao o leigo
e o padre em diversas empreitadas em nome da defesa do modelo
de fé compartilhado por ambos, através dos periddicos e livros que

publicario juntos.
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Em seu canal no Youtube,?

o pesquisador Vinicius Couzzi
Meérida aponta que a amizade entre o padre Mayer e o leigo Plinio
rendeu beneficios a ambos: Plinio Oliveira teria aproveitado da in-
fluéncia do padre Mayer para conseguir mais prestigio no seio da
Igreja, enquanto Mayer teria se beneficiado com a inser¢ao na esfera
leiga que Plinio Oliveira gozava. Nunca saberemos quem possuia o
maior carisma, mas podemos ter uma visao ampla sobre essa par-
tilha: ambos conseguiram, até fins dos anos de 1940, uma grande
visibilidade tanto no 4mbito do campo religioso como intelectual
catolicos.

Ainda segundo as explica¢oes de Mérida, a parceria entre Cas-
tro Mayer e Plinio Oliveira continuaria firme mesmo apds a perda de
capital politico sofrido por esse tltimo junto a hierarquia catdlica.
Com a morte do arcebispo de Sao Paulo Dom José Gaspar em 1943
e a chegada de seu substituto, Dom Carlos Carmelo de Vasconcelos
Motta, o ambiente do chamado “grupo do Plinio”, composto por
este, alguns leigos e pelos padres Mayer e Geraldo Proenca Sigaud,
sofre um pesado revés.

A publicagio do livro “Em Defesa da A¢ao Catdlica’, em 1943,
ainda que prefaciado pelo nincio Dom bento Aloisi Marsella, teve
uma recepgao bastante negativa nos campos catélicos da época. Se-
gundo Zanotto (2022, p. 41) “A repercussio negativa da obra em cer-
tos ambientes catélicos ocasionou retaliagoes sucessivas que culmi-
naram com o afastamento de Plinio e seus colaboradores, o chamado
“Grupo d’O Legiondrio”, também da edigio deste jornal, em 19477

Mesmo em estado de afastamento dos nucleos de poder da

Igreja, Plinio Oliveira e seu grupo continuard sendo um personagens

> Vinicius Couzzi Mérida ¢ pesquisador do Tradicionalismo catdlico e produz, além de

artigos, um canal de divulgagio de suas pesquisas, “Entre a Cruz e a Histdria”. Para as ques-
toes sobre Dom Antonio de Castro Mayer e sua ruptura com Plinio Corréa de Oliveira, Cf’
hetps://wwwyoutube.com/warch ?v=fMz3quANrQk sitio visitado em 20 de maio de 2024.
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importantes no panorama conservador catdlico brasileiro. Para Ro-
berto de Mattei, a proximidade dos padres Mayer e Geraldo Proenca
Sigaud com Plinio Oliveira té-lo-ia ajudado a conseguir mais rapida-

mente a ung¢ao episcopal,

(-..) em 1947, depois de terem sido ‘saneados’ pela
hierarquia brasileira, os dois sacerdotes que tinham
apoiado Plinio Corréa de Oliveira, o Padre Geral-
do de Proenca Sigaud ¢ Mons. Castro Mayer, foram
inesperadamente ‘promovidos’ pelas autoridades
romanas: o Padre Sigaud foi nomeado bispo de Jaca-
rezinho, e Mons. Castro Mayer, bispo coadjutor com
direito a sucessao de Campos, a quem sucederia no
ano seguinte. Os dois bispos viriam a ter, em estreita
colaborag¢io com Plinio Corréa de Oliveira, um pa-
pel importante nas futuras sessoes conciliares.

Independentemente da veracidade dessa opinido, a ungio de
Antonio de Castro Mayer como bispo da cidade de Campos dos
Goytacazes e de seu amigo Geraldo Sigaud que apoiaram fortemen-
te a posi¢ao de Plinio Oliveira favoreceu em capital social o grupo.
Essa pareceria de lutas contra o comunismo e pela adequagio do
mundo aos padrdes catdlicos do Concilio de Trento renderia novas
publica¢ées. Em 1951, o bispo Dom Antonio passa a publicar em
sua diocese o mensario Catolicismo, recebendo colaboracio direta de
Plinio Oliveira e seus seguidores, o que ficou conhecido a partir de
entio como “O Grupo de Catolicismo” (ZANOTTO, 2022, p. 42).
Outra publica¢ao conjunta foi o livro produzido por Plinio e os dois
bispos: Reforma Agriria: questio de consciéncia, de 1960. Nesse mes-
mo ano, a organizagao, com Plinio Oliveira no centro e com a par-
ceria dos bispos Mayer e Sigaud, ¢ fundada a Sociedade Brasileira em

Defesa da Tradicio, Familia e Propriedade, ou simplesmente, TFP.
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Militincia conservadora, o Concilio e além

A fundagao da TFP em 1960 ¢ o corolério da luta de um cato-
licismo integrista, herdeiro do projeto abortado da Neocristandade.
Fundada por Plinio Corréa de Oliveira, com a participagao ativa de
Dom Antonio ¢ dom Geraldo, a TFP estard presente no Vaticano
para dar suporte aos bispos anticomunistas através da distribuicao
de livros e panfletos, como o ji conhecido libelo anticomunista Re-
volugdo e Contrarrevolugdo, escrito por Plinio em 1959. Com o fim
do Concilio e as mudangas efetivadas na Igreja, a TFP e a atuagao
de Dom Antonio passam a ser bastides de oposi¢ao a tudo que re-
presente quaisquer flexibilizagao religiosa. Enquanto a TFP propaga
uma cruzada contra os valores modernistas, alardeando a volta do
mundo liberal para a verdadeira sociedade crista, Dom Antonio se
nega a instituir as mudangas conciliares em sua diocese.

Juntamente com o arcebispo francés Marcel Lefebvre, Dom
Antonio seria considerado um bastido do Tradicionalismo catélico
nio apenas no Brasil, mas também no resto do mundo. A Diocese
de Campos dos Goytacazes foi a inica a nio aderir 4s mudangas do
Concilio, tornando-se uma ilha de paréquias onde as missas ainda
eram rezadas em latim. A postura do bispo, combatente dos valo-
res dos Concilios de Trento e Vaticano I nao se abalaram nem um
pouco com o que foi mudado na Igreja com os documentos conci-
liares em 1965. Através de jornais como O Monitor Campista ¢ Heri
et Hodjie ou nas cartas pastorais — algumas produzidas antes do fim
do concilio, como ¢ o caso da Carta Pastoral Os Documentos Conci-
liares Sobre Sagrada Liturgia e Instrumentos de Comunicagio Social
(MAYER, 1971, p. 185-211) - continuou combatendo o comunis-
mo e as transformagdes littrgicas conduzindo com o seu exemplo

todos os que nao se conformaram com o que foi modificado na Igre-
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ja. Paralelamente, a base de Campos sediava os trabalhos literdrios
de Plinio Oliveira.

E muito importante entendermos que a atuagio da TFP foi
extremamente influente na sociedade brasileira e que ela conseguiu
permear os espagos religiosos, alcangando lugares também na esfera
da educagio e da politica. Membros da familia Orleans e Bragan¢a
eram participantes ativos da instituicao, notadamente monérquica.
Em seu auge, a TFP chegou a ter representagdes em mais de vinte
e seis paises.’® Uma importante contribui¢io para as criticas Tradi-
cionalistas contra as mudancas do Concilio foi produzida por um
dos fundadores da TFP, Arnaldo Vidigal Xavier da Silveira, em um
documento: “Consideragies sobre o ‘Ordo Missae’ de Paulo VT, de
1970."7 Nessa obra o autor discorria longamente sobre os ditos erros
presentes na missa nova, aproveitando para supor a possibilidade da
existéncia de um papa herético. O material abasteceu — e ainda abas-
tece — o arcabougo das criticas sobre a missa em lingua verndcula
além da reforma litdrgica em especial.

Consideremos que, desde as primeiras aproximagoes iniciadas
em 1936, passando pela crise do “grupo do Plinio”, da produgio de
discursos anticomunistas, da criagao do mensario Catolicismo e da
luta contra o catolicismo conciliar tenha construido uma sélida liga-
¢ao entre Plinio e Castro Mayer, quando chegaram os primeiros cho-

ques no fim dos anos de 1970, e definitivamente nos idos de 1981.

16 Segundo nota de Gizele Zanotto, “Foram fundadas TFP ou entidades coirmais, que ainda
existem ou j4 findaram suas atividades institucionais, nos seguintes pafses: Africa do Sul,
Alemanha, Argentina, Austrélia, Austria, Bélgica, Bolivia, Canad4, Chile, Coldmbia, Cos-
ta Rica, Equador, Espanha, EUA, Filipinas, Franca, India, Italia, Lituania, Nova Zelandia,
Paraguai, Peru, Polénia, Portugal, Reino Unido (Inglaterra e Irlanda), Uruguai e Venezuela.
(ZANOTTO, 2022, p. 19, nota).

17" Essa obra teve uma curta publicagio, ainda que incompleta no Brasil, em 1970, produzi-
da pelo préprio autor, mas nunca havia sido langada em seu todo, segundo explica o editor
da nova edigdo brasileira. Esta se deu em dois livros separados (SILVEIRA, 2022; 2023),
baseados em edigoes estrangeiras.
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Desgastes e separagoes

Segundo uma noticia divulgada na edi¢io de 11 de agosto de
1979 do jornal O Estado de Sio Paulo (1979, p. 09), os pais dos alu-
nos do colégio Saint Benoit, na Franga, mantido pela TFP, teriam
feito um dossié contra a sociedade. Em mar¢o daquele ano, segundo
a reportagem, os pais teriam reivindicado o afastamento da TFP do
comando da instituigao, 0 que nao ocorreu, € a maioria dos jovens
foram retirados da escola, calhando em seu fechamento. Esse ocor-
rido e o teor das reclamagdes dos pais daria a nota das criticas mais
comuns a TFP e seu presidente: o suposto messianismo de Plinio
Corréa de Oliveira e a transformagio da institui¢io numa seita.

Segundo Zanotto (2022), a TFP, ao longo de sua trajetéria,
utilizava-se de uma imagem publica, mas ocultava uma face muito
particular no seu interior, o que apenas seria demonstrado com o
desligamento de certos membros, que trouxeram a ptblico uma sé-
rie de rituais e liturgias bastante heterodoxas para o que poderia ser
considerado catolicismo.

Em 1982, Dom Antonio, ji fora do governo episcopal de Cam-
pos e lider do movimento Tradicionalista Unido Sacerdotal Sio Joio
Maria Vianney, envia uma missiva a Plinio Oliveira, iniciando assim

o afastamento de ambos:

Carissimo Plinio, Laudetur Iesus Christus!

Liboa parte do xerox da conversa do José Raimundo
com o Padre de Econe ¢ a gente da Africa do Sul. So-
bre o assunto, recordo que jamais lhe ocultei minhas
reservas, especialmente quando dei minha colabora-
¢do para a resposta do Rapport,'® mas também em
outras ocasides. A respeito de sua pessoa, disse clara-

'8 A mengioa um “rapport” (relatério, em francés) refere-se ao dossié produzido pelos pais
da escola Saint Benoit.
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mente que acho que nio se lhe deve o “status” de pro-
feta, no sentido préprio da palavra, envolvendo um
carisma especial, além das qualidades de que o indi-
viduo ¢ possuidor, mesmo que sejam singulares. Vejo
que na TFP o pensamento ¢ a a¢io se pautam por
outro conceito. Também ndo escondi que encontro
na TFP uma atmosfera generalizada desfavordvel ao
clero. Que outros o tenham percebido também, nao
admira (...)

Quanto ao meu testemunho favorivel a TFP, que
dei varias vezes, entendi sempre que sua ortodoxia
nas suas atividades anticomunistas, anti-socialistas,
enfim no campo econdmico social. Nio atingia o
regime ¢ a formagio interna da TFP, aos quais sou

estranho (...) (ANONIMO, S/D, p. 03)"

O clima amigével da missiva j4 apontava a discordincia princi-
pal de Dom Antonio com Plinio Oliveira: a incompatibilidade de
uma institui¢ao laica se apropriar dos bens simbélicos pertencentes
unicamente & hierarquia catélica.

Dois anos depois dessa comunica¢do, uma carta ainda mais
contundente encerraria a parceria de mais de quarenta anos entre
Dom Antonio e Plinio Oliveira. Essa carta, presente em um conjun-
to de fontes anénimo e sem data (ANONIMO, S/D)* que também

pode ser lida no site Tradicionalista Fratres in Unum,* faz acusagdes

1 Essa referéncia se trata de um conjunto de documentos facsimilares “TFP: Documentos

Para Conbecer a Sua Verdadeira Face”, que foram produzidos em Campos dos Goytacazes
depois do rompimento entre Dom Mayer e Plinio Oliveira. A autoria e a data nao estio
disponiveis; o documento é composto por trechos de cartas de Dom Mayer ¢ de respostas de
Plinio Oliveira, além de panfletos contra a TFP e comunicagdes internas da CNBB. Todo
o material ¢ um libelo contra a TFP e a favor da ortodoxia catdlica representada por Dom
Antonio de Castro Mayer.

2 Segundo Vinicius Mérida, em seu canal, esse conjunto de documentos diversos foi dis-

tribuido em 1988 nas paréquias de Campos pelo clero da Unido S. J.Vianney, num claro
combate & TFP.

2! No site do “Fratres in Unum”, hi uma mengio dessa carta sendo publicada no jornal cam-
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sérias & TFP ¢ indica os caminhos para a interpretagao do ocorrido.
Dada a importincia do documento, decidimos apresenta-lo na in-

tegra:

Prezado X,

Eu lhe devo uma resposta 4 sua dolorosa carta de 24
de setembro que, como o carimbo do correio indica,
vocé me enviou em 25 de setembro.

Neste caso cu apenas posso dar-lhe um tnico con-
selho: reze, reze muito, acima de tudo o Rosirio ou
a0 menos o Terco, pedindo & Virgem Maie, Media-
dora de todas as gracas, que ilumine seu filho e fa-
ca-o ver que a TFP ¢ uma seita herética porque, de
fato, embora nio digam ou escrevam, a TFP vive e
se comporta de acordo com um principio que funda-
mentalmente mina a verdade da cristandade, isto &,
da Igreja Catélica. (...)

Sao Pio X escreveu que a Igreja ¢, em sua propria
natureza, uma sociedade desigual, significando que
ela compreende duas ordens de pessoas: pastores e
rebanho, aqueles que pertencem aos varios niveis
da hierarquia ¢ a multidao dos fiéis. Essas duas or-
dens sao tio completamente distintas que apenas
a hierarquia tem o direito e a autoridade de guiar
e governar os membros para os fins da Igreja, en-
quanto o dever dos fiéis é aquele de permitir a si
mesmos serem governados e a obedientemente se-
guir o caminho dado pela classe governante. (En-
ciclica “Vehementer”, 11 de fevereiro de 1906.) Toda
a histéria da Igreja, como pode ser vista no Novo
Testamento, atesta essa verdade como um dogma
fundamental da constitui¢ao da Igreja. Foi apenas
aos Apdstolos que Jesus disse: “Ide ¢ ensinai todas
as nagoes”. Também os Atos dos Apéstolos nos mos-

pista Folha da Manhi em 1991 ¢ no periédico francés Le Sel de la Terre, n° 28 de 1999. Cf
https://fratresinunum.com/2008/10/13/carta-de-dom-antonio-de-castro-mayer-sobre-a-tfp/
Site visitado em 23 de junho de 2024.
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tram a vida da Igreja nos tempos apds Jesus Cristo.
Por causa disso, ¢ uma herética subversio habitual-
mente seguir a um leigo — portanto, um nio-mem-
bro da Hierarquia — como porta-voz da ortodoxia.
Assim, eles ndo olham para o que a Igreja diz, o que
os bispos dizem, mas para o que esse ou aquele diz...
E nio se termina af: essa atitude — mesmo se nio
declarada abertamente — de fato posiciona o “lider”
como o 4rbitro da ortodoxia, e é acompanhada por
um subita, mas verdadeira desconfianca da hierar-
quia e do clero em geral.

Existe um visceral anti-clericalismo [sic.] na TFP:
tudo que vem do clero ¢ preconceituosamente
recebido. Basicamente, mantém-se que todos os
padres sio ignorantes, poucos zelosos ou interes-
sados e tais outras qualidades. Bem, entio, tendo
em mente a constitui¢io divina da Igreja que foi
instituida por Jesus Cristo, o anti-clericalismo [sic]
habitual da TFP, latente, faz dela uma seita herética,
¢, portanto, como disse, animada por um principio
contrério ao dogma estabelecido por Jesus Cristo na
constitui¢ao de Sua Igreja.

Todavia, a TFP teve um inicio sauddvel. Existiu uma
certa evolugio no apostolado feito pelo jornal quin-
zenal da Congregacio Mariana de Santa Cecilia inti-
tulado O Legiondrio.

Como um movimento sério e bem-intencionado,
procurava reforcar a formagio intelectual e religiosa
dos membros da Congregacio e, consequentemen-
te, dos leitores quinzenais. Era influente por todo o
Brasil. Essa foi a era de [sua] obediéncia aos Monse-
nhores Duarte ¢ Leme. Eu acompanhei ¢ aprovei seu
apostolado, também quando comegou a perder-se
no espirito anticlerical, que iniciou por consolidar
suas posicoes ¢ entdo reverté-las, colocando o clero
em reboque atrds de um leigo carismdtico com o mo-
nopolio da ortodoxia. Talvez eu dei-lhes apoio além
de um ponto licito. Eu o retirei apenas quando se
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tornou claro que minhas adverténcias nio estavam
sendo levadas em consideragio. Elas se tornaram
inuteis.

E certo observar que os enganos de certos membros
dahierarquia... explicam o escAndalo dos “TFPistas’,
mas isso nao justifica as posi¢des que vieram a tomar.
Ainda menos as de seu lider, Plinio.

Neste caso, como disse no inicio desta carta, o re-
médio ¢ rezar. Primeiro, porque sem oragio nada ¢é
obtido: “Pedi’, diz Nosso Senhor, “c recebereis” E
necessdrio rezar, porque o fervor carismatico produz
um certo fanatismo: individuos se tornam incapazes
de ver a realidade objetiva, de perceber até mesmo
erros fundamentais, por causa dessa inversao de se-
guir um leigo em vez dos legitimos Pastores da
Santa Igreja.

Ainda mais quando, como observei, membros da
hierarquia infelizmente e frequentemente expressam
palavras ¢ tomam posicdes que qualquer catélico
pode ver como dissonante da doutrina e do governo
da Igreja de todos os tempos...

Eu pego a Nosso Senhor que ele lhe dé, e a toda sua
familia, um santo e feliz Natal e muitos anos plenos
da graca de Deus.

Pego que reze por mim, servo em Cristo Jesus.
Antdnio de Castro Mayer, Bispo Emérito de Cam-
pos. (ANONIMO: S/D, p. 4-5, grifos nossos)

As investidas de Dom Castro Mayer nio se encerrardo nessa

missiva. Muito material escrito pelo bispo emérito foi publicado pe-

los jornais da cidade de Campos por bastante tempo. Mesmo quan-

do os escritos nao sao do punho de Dom Mayer, os jornais da cidade

reproduzem o material, como ¢ o caso da edi¢ao do dia 14 de margo
de 1985, onde publicou-se a “Declaragiao ‘Ablas’™ (ANONIMO,
S/D, p. 26), com a dentincia de parte dos membros da TFP sobre a

“Sempreviva”, uma espécie de célula interna da TFP que promovia a
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subjugacio de seus membros ao “Dominus Plinius”, titulo de Plinio
Oliveira nesse circulo.

Nio nos deteremos aqui nas mindcias do circulo interno da
TFP, apenas queremos apontar que os rituais nela performados nada
se assemelhariam aos ideais perseguidos pelos integristas catdlicos
dos anos de 1920 ou dos Tradicionalistas buscadores de uma orto-
doxia exterior aos documentos conciliares. Zanotto apresenta o que

se assemelharia a ritualistica pliniana na Sempreviva:

Entre as oragdes recitadas pelos membros encontra-
mos parédias da Ave-Maria, do Memorare, jacula-
térias e ladainhas em honra tanto a Plinio quanto a
sua mie. Os membros recebiam a béncio de Plinio,
confessavam-se diretamente a ele — que também dis-
criminava as peniténcias -, suplicavam-lhe gracas e,
em casos mais extremos, consagravam-se como filhos
de Dona Lucilia ante seu timulo ¢ com a aprovagio

de seu filho. (ZANOTTO, 2022, p. 298)

Desorganizagio dos campos em conflito

Aqui retomaremos o conceito de campo apresentado anterior-
mente, analisando os motivos que levaram Dom Antonio de Castro
Mayer a ruptura definitiva com Plinio Corréa de Oliveira, depois de
décadas de parceria e companheirismo.

O que podemos afirmar ¢ que, ainda que as fronteiras dos cam-
pos sejam bastante fluidas, como ja apontamos, havera sempre limi-
tes para a autodefini¢ao propria de cada campo. As estruturas s6lidas
que compdem o nucleo do campo religioso catélico nunca poderao
negociar seus pressupostos essenciais sem perder a sua razao de exis-
tir. Quando essa luta ocorre no interior do campo, ela serd dotada

de c6digos e linguagem propriamente inteligiveis para os seus pares,
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o que significa, em determinadas configura¢oes, uma mudanga de
polos e a redistribuicio de capital.

Mas, como afirmamos anteriormente, a composi¢ao do catoli-
cismo integrista do inicio do século XX, compartilhado por Dom
Mayer e Plinio Oliveira no inicio de suas biografias nio seria o re-
sultado de um tnico campo catélico, mas dois: o religioso ¢ o inte-
lectual. Esses dois campos prosseguiram sintonizados numa mesma
frequéncia tanto no periodo pré-conciliar como no pés-concilio,
reivindicando a integridade da religido catélica, a sociedade catoli-
cizada e hierarquicamente organizada. Ocorre que, com a postura
adotada por Plinio Correia quanto a supostos dons proféticos, hou-
ve uma quebra irrepardvel nos acordos mais sagrados do campo reli-
gioso e que define a Igreja pré-conciliar: a autoridade do clero sobre
os leigos em assuntos da hierarquia eclesidstica.

E interessante lembrarmos que foi apenas a partir do Conci-
lio que os problemas referentes ao papel do leigo ficaram mais em
evidéncia nas discussoes conservadoras. A participagio ativa dos lei-
gos, sugerida nos documentos conciliares, nao seria aceita pelo clero
conservador. E ainda mais curioso que tenha sido logo um dos fun-
dadores da TFP, Arnaldo V. Xavier da Silveira (2023), o produtor
do tratado onde essa diferenga “natural” da hierarquia ordenada ¢
colocada em evidéncia e posta como elemento essencial para o ver-
dadeiro catolicismo.

Nos anos de 1940, Plinio Oliveira foi posto no ostracismo por
suas criticas & A¢do Catélica e ao “modernismo” dentro da Igreja,
mas seu papel na intelligentsia do campo intelectual catélico nao
foi questionada. Mas suas investidas contra o recinto exclusivo da
hierarquia dos sacerdotes nao poderia ser tolerado pelo campo reli-
gioso. As palavras grifadas por nés na tltima carta de Dom Mayer

apontam exatamente para essa questao: os leigos devem obedecer a
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hierarquia, s6 assim se pode ser verdadeiramente catdlico, caso con-
trario, caem ¢ heresia. A TFP, até o encerramento de suas agoes ¢
o nascimento de outros organismos, seus descendentes, convivera
com a pecha publica de ser uma “seita” personalista do seu fundador.
Nem mesmo os lagos nascidos das afinidades eletivas poderiam su-
portar tal pressao.

E curioso lembrar que, no momento da ruptura, Dom Antonio
de Castro Mayer estava no centro de uma contenda em sua prépria
diocese. Quando de sua aposentadoria, em 1981, a chegada de um
novo bispo, Dom Carlos Alberto Navarro trouxe consigo a missa
nova, rezada em portugués, até entao evitada por Dom Mayer. A
mudanga no rito da missa repartiu a sociedade catélica de Campos
dos Goytacazes, acarretando um racha entre os padres que se recu-
savam a celebrar a missa nova e eram fiéis a Dom Mayer — os “Tradi-
cionalistas” — e os que aceitaram seguir o novo missal do papa Paulo
VI - os “Modernistas”. Todas as saidas trouxeram rusgas internas na
Igreja de Campos, onde duas Igrejas coexistiam e que, apenas em
2002 retornariam ao convivio sob o palio romano.

Mas, mesmo que Dom Mayer tenha se rebelado contra o mo-
delo litargico do Concilio, aliando-se a Dom Marcel Lefebvre e li-
derando uma cruzada que levou a sua excomunhio, em 1988, seu lu-
gar no campo catélico ainda estava preservado, mesmo que, a partir
de entao, ele ocupasse agora o polo herético, com a parcela minima
de capital religioso frente a Igreja do Concilio.  Para Plinio Cor-

reia de Oliveira sé restou a seita.
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VIII

O fundamentalismo cristio de
Plinio Corréa de Oliveira:

desigualdade e neomedievalismo na obra

Nobreza e elites tradicionais andlogas...

L 4

CLINIO DE OLIVEIRA AMARAL*
JoAo GUILHERME LI1sBOA RANGEL?

Neste capitulo, analisaremos o livro Nobreza e elites tradicionais
andlogas nas alocugoes de Pio XII ao Patriciado e 4 Nobreza Roma-
na’ de Plinio de Oliveira, cuja primeira edi¢ao ¢ de 1993, a fim de
evidenciar a forma como esse autor temporaliza a idade média* ao
mesmo tempo em que naturaliza a desigualdade social como um as-
pecto inerente as sociedades. Para tanto, dividimos o capitulo em
trés partes, inicialmente, faremos um breve histérico do fundamen-

talismo cristao, sustentando também o uso desse conceito para ana-

! Professor associado do departamento de histéria da Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (UFRRY). E-mail: cliniodeamaral@yahoo.com.br.

2 Doutor em Histéria pela UFRR] e professor da rede Municipal de Marica (SEMED).
E-mail: jglhistoria@hotmail.com.

3 Doravante, abreviadamente, citado como Nobreza e elites.

* Neste capitulo, optamos por grafar idade média, bem como todos os nomes dos perfodos
da hist6ria com letra mintscula para sublinhar a nossa critica 4 centralidade da temporaliza-
3o curopeia. Além disso, concordamos com Nadia Altschul (2020) no que diz respeito ao
conceito de temporalizagio, o qual serd apresentado no item 4 deste capitulo.
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lisar determinados setores da Igreja Catdlica. Em seguida, apresenta-
remos a forma como o fundador do movimento Tradi¢ao Familia e
Propriedade (TFP) recria a idade média & sua maneira para defender
a tese de que a sociedade ¢ e deve ser desigual. Por fim, para com-
preendermos esse uso do passado medieval e a defesa do principio
da desigualdade como um elemento ordenador da sociedade, utili-
zaremos a teoria do neomedievalismo, uma vez que ela se apresenta
como uma ferramenta para o entendimento do motivo pelo qual o
conservadorismo catélico brasileiro constantemente reelabora esse
periodo como uma espécie de mito fundador da sociedade contem-

porinea, inclusive, da prépria sociedade brasileira.

O fundamentalismo religioso cristio

O foco deste trabalho nao ¢ o de apresentar uma discussao
densa sobre o conceito de fundamentalismo’. Sublinhamos apenas
algumas caracteristicas comuns aos fundamentalismos®, a0 mesmo
tempo em que defenderemos o uso desse conceito para o catolicis-
mo. Embora tenha sofrido uma amplificagao do seu uso nas tltimas
décadas, concordamos com Chevitarese ¢ De Maria (2021) que o
conceito deva ser compreendido e analisado, considerando um pro-
cesso histdrico. Assim, os autores propdem pensa-lo por intermédio

das relagdes entre a diacronia e a sincronia. Em relagio A diacronia,

> Sobre os debates acerca do termo fundamentalismo, bem como uma série de questdes
sobre as suas transformagoes ao longo dos séculos XX e XXI, veja o recente trabalho de

Amaral, Bertarelli e Lira (2023).

¢ Embora tenhamos clareza das diferengas entre o fundamentalismo catélico e protestante,
defendemos a existéncia de elementos em comum entre eles, sobretudo, no que diz respeito
A antimodernidade, por isso, escolhemos o termo “fundamentalismo cristao”. Para mais in-
formagdes sobre as diferentes formas de interpretar o texto biblico nos contextos do catoli-
cismo e do protestantismo, referenciamos o trabalho de Karl Keatin (1988), especialmente,
o capitulo 9.
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salientam que o conceito de “fundamentalismo religioso cristao”
ocorre em uma longa duragio e se entrelaga a outro conceito, o de
Ocidente. Esse ultimo ¢ constituido por principios e por paradig-
mas que passam por aspectos da cultura helenistico-mediterrénica,
passando pela ética e pela moralidade judaico-crista, até chegar as
grandes navegacdes do século XV e as sistematiza¢des do iluminis-
mo no século XVIII, as quais incluiram novos paradigmas capazes
de tencionar o conceito de Ocidente por meio da antitese entre o
antigo € o novo.

O préprio Ocidente, como constructo acima referido, trazia
elementos conflitantes entre si. Para De Maria e Chevitarese (2021),
existiram trés novos pensamentos que foram capazes de desestabili-
zar crengas estabelecidas pelo cristianismo na Europa, gerando an-
tagonismos ideoldgicos. Primeiramente, a ruptura do pressuposto
biblico da criagio, ancorado no livro do Géneses; isso ocorreu em
fungio das descobertas de novas terras e pelo desenvolvimento da
arqueologia que trouxe para o debate académico a existéncia dos fds-
seis, capazes de questionar a cronologia da criagio estabelecida pelo
texto biblico. Posteriormente, a epistemologia, pautada em critérios
cientificos, que se tornou o fio condutor das pesquisas cientificas,
impactando, inclusive, o campo teoldgico com o hipercriticismo ale-
mao nos séculos XVIII e XIX. Como resultado, ocorreu uma reava-
liagao da forma como as Escrituras eram compreendias, assim como
os milagres que, a partir de entdo, deveriam ser expurgados da Biblia.
Por tltimo, verificou-se um ataque aos principios teoldgicos em fun-
¢ao da proliferacao dos ideais liberais, anarquistas e socialistas. Além
disso, esses axiomas também foram alvos de criticas provenientes do
campo cientifico por meio do darwinismo. Embora tenhamos esse
contexto conflituoso, a modernidade do século XIX nio negava a

relagio simbidtica entre Europa e a religido crista. Sendo assim, em-
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bora apresentasse criticas durissimas ao cristianismo, inclusive, por
meio da produ¢io de movimentos antagdnicos a ele, ele permaneceu
como trago constitutivo do Ocidente, bem como do conceito de ci-
vilizagao europeia.

No quadro do esgotamento do imperialismo europeu e da
eclosio da Primeira Guerra, no inicio do XX, muitos cristios, so-
bretudo estadunidenses, passaram a interpretar o mundo como se
estivesse em desordem, portanto, sem Deus. Contudo, nio critica-
vam a agéncia predatdria da civilizagao europeia; o alvo era o darwi-
nismo que fora al¢ado 4 condi¢ao de grande algoz responsavel por
todos os males. Ele era descrito como aquele que nega a existéncia
de um Deus pessoal e revelador, rompe com a moralidade, promove
guerras e destr6i a democracia (De Maria; Chevitarese, 2021). Ao
longo do século XX, os fundamentalistas organizaram-se de modo a
estabelecer uma oposicao sistemdtica ao darwinismo e, simultanea-
mente, reafirmaram a criagio como a base de toda crenca crista ¢, por
conseguinte, do ordenamento social.

Sob a ética da sincronia, entre 1860 e 1920, cinco aconteci-
mentos, vistos como parte de um mesmo processo, o de reagio & mo-
dernidade, devem ser mencionados; sio eles: a) as enciclicas papais
(1864, 1891, 1893 ¢ 1907); b) a Conferéncia de Nidgara; c) a As-
sembleia Presbiteriana de 1910; d) publicagao dos livros The Funda-
mentals (Dixon; Meyer; Torrey, 1910-1915) e; €) a ascensio do Mo-
vimento Pentecostal (De Maria; Chevitarese, 2021). Grosso modo,
esses eventos tiveram em comum a antimodernidade’. Do ponto de
vista teoldgico, esses movimentos criticavam o método histdrico-
-critico para interpretar o texto biblico. Segundo César Carvalho e

Céfora Carvalho (2022), o fundamentalismo (principalmente entre

Como afirma Karen Armstrong (2009, p.9) em seu cldssico livro Em nome de Deus: o
Sfundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo.
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os protestantes) parte do literalismo biblico ¢ adota, no miximo, o
método histérico-gramatical introduzido por Calvino, mas conside-
rado pelos fundamentalistas contemporineos, de forma equivocada,
como a metodologia usada por Jesus para interpretar o Antigo Tes-
tamento.

Do ponto de vista dos fundamentalistas, existiam bases ab-
solutas de fé, portanto, ininterpretéveis, as quais seriam imunes a
ciéncia e 4 relativizagio. Nesse sentido, ¢ possivel estabelecer uma
intersec¢ao entre o discurso fundamentalista protestante ¢ o discur-
so catélico no final do XIX, como o presente na Syllabus Errorum,
promulgado em 8 de dezembro de 1864, pelo Papa Pio IX. No 4m-
bito da politica, por exemplo, ambos os lados atacaram o liberalis-
mo. Embora Martin Dreher (2008) mencione o campo protestante,
destacamos alguns pontos-chave do discurso fundamentalista em
sua gestacio, que, em maior ou menor grau, foram adotados por ca-

télicos também.

[...] a inspiracdo verbal, literal, da Biblia; a afirmacio
da verdadeira divindade e do nascimento virginal de
Jesus, seu sacrificio expiatdrio vicdrio, através do scu
sangue derramado, e de sua ressurrei¢io corporal; a
segunda vinda de Cristo 4 terra, na época vista como
iminente com sinais apocah’pticos ou com o retorno
para um reino milenar, intermedidrio; negativa da
accitacio dos resultados da ciéncia moderna, quan-
do nio correspondiam ao que designavam de ¢ bi-
blica’; a exclusio do status de verdadeiro cristio de
todos aqueles que ndo aceitavam esse fundamentalis-

mo (Dreher, 2008, p. 453).

Podemos ainda considerar que o fundamentalismo cristao,
desde o seu nascimento, traz uma oposi¢ao veemente, seguida de

uma reacio, a quaisquer mudancas na religiao determinadas pela
¢ quaisq ¢ g p

261



modernidade. Os fundamentalistas, inclusive Plinio de Oliveira,
argumentaram que ‘a verdadeira religiio” estava ameagada pelos
chamados principios da modernidade, por exemplo, o historicismo
e o relativismo, os quais, juntos, representavam uma ameaga s auto-
ridades constituidas, nomeadamente, aos poderes institucionais da
Igreja. De acordo com esta logica, a secularizagio ¢ vista como um
mal que deve ser combatido e, portanto, o mundo ocidental deve ser
recristianizado. Ao mesmo tempo, notamos que, sobretudo, a partir
da segunda metade do século XX, o fundamentalismo cristao envol-
veu-se com a politica, o caso da TFP ¢ bastante paradigmdtico, para
esse pensamento, a politica deveria ser de base crista. Podemos com-
preender o alicerce discursivo proposto por esses grupos, como, por
exemplo, de que nas escolas publicas, o ensino deve seguir a Biblia
e nao a ciéncia. Trata-se, no limite, de uma subordinag¢ao da ciéncia
a teologia que se materializa no campo da politica por meio de um
postulado segundo o qual a verdade religiosa ¢ a premissa da ago
politica.

No pensamento fundamentalista religioso cristao, observamos
que, para diferentes movimentos religiosos e politicos, a idade mé-
dia aparece como uma referéncia importante. Esse periodo histéri-
co ¢ mobilizado como uma referéncia antimoderna, representa um
momento de consolidagio do cristianismo na civiliza¢ao ocidental;
a obra de Plinio de Oliveira traz inimeros exemplos desse tipo de
afirmacio. A idade média poderia representar uma cultura crista
hegeménica, predominantemente branca e patriarcal. Pelo menos ¢
assim que o medievo tem sido mobilizada pelos grupos conservado-
res no Brasil, seguindo os postulados estabelecidos pelo fundador da
TFP no século XX; para eles, ¢ importante estar ligados a Europa.
Desta forma, sio defensores do legado escravocrata e do genocidio

dos povos originarios promovido pela colonizagio. Tal como de-
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monstraremos, Plinio de Oliveira positiva o legado desigual deixado
pela colonizagio, a0 mesmo tempo em que exalta o papel das elites
portuguesas no processo de colonizagio.

Analisando o conservadorismo catélico brasileiro contempo-
rineo, notamos uma grande influéncia do Ultramontanismo, pau-
tado em uma recusa 2 modernidade acompanhada da uma defesa de
uma rela¢io mais estreita entre Estado e Igreja. Seguindo os passos
do movimento catdlico do século XIX, os intelectuais catélicos res-
saltaram a relevancia da idade média, uma vez que, para eles, trata-se
do “auge” cultural vivido pelo Ocidente. Nesse medievo inventado e
hiperbolizado, a sociedade teria vivido um momento de proeminén-
cia politica, cultural e social dirigido pela Igreja. A sociedade oci-
dental teria experimentado seus avangos mais significativos, inclu-
sive, na ciéncia cujo berco estaria na idade média por intermédio da
Igreja Romana. Assim, a modernidade e seus valores aparecem como
inimigos nio apenas da Igreja Catdlica, mas da prépria sociedade
(Borges; Lima e Vicengoni, 2020).

Concordamos com André Altoé (2018, p. 117) quando afir-
ma que o arcabougo teérico e doutrindrio da TFP ¢ a chave para
o entendimento da ideologia conservadora e reaciondria de grupos
fundamentalistas catlicos por meio da idealizagiao da idade mé-
dia. Segundo esse autor, hd aspectos no pensamento de Plinio de
Oliveira que devem ser destacados. Ao analisar a obra Revolugio e
Contra-Revolugio publicada em abril de 1959 no jornal Cazolicismo,
demonstra um fendmeno secular, denominado por Plinio de Olivei-
ra de revolugdo, que ocorre, desde o século XVI, e é responsével por
deteriorar os fundamentos da civilizagao crista. Assim, o humanis-
mo, o renascimento ¢ a reforma protestante constituem a primeira
revolugio. J4 a revolugdo francesa seria a segunda, sendo seguida,

por uma terceira que seria o advento do socialismo/comunismo. A
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idade média surge como uma antitese ao conceito de revolugio, por
essa razao, compreendemos o grande apreco que o fundador da TFP
tem pelo medievo. Além disso, os valores igualitarios oriundos da
revolugio francesa seriam uma perversio da ordem sacramental da
sociedade medieval (Altoé, 2018, p. 118).

Ao se opor arevolugao francesa, Plinio de Oliveira coloca-se ao

lado do ultramontanismo catdlico.

Como a partir do século XVIII, parte expressiva do
clero francés aderira 4 ideologia liberal veiculada pe-
los enciclopedistas, o grupo fiel 4 Santa S¢ passou a
ser chamado de ultramontano. O grupo alinhava-se
ao Pontifice Romano, que residia, a partir da dtica
francesa, além dos Alpes, ou seja, ultramontes (Al-

toé, 2018, p. 120).

O fundador da TFP, em Nobreza e elites, baseando-se em sua
publicagio de 1959, afirmou que toda a revolugio visou a destruir
a ordem legitima das coisas, isto ¢, a prépria cristandade medieval.
Para ele, hd uma ordem natural da sociedade e, desde o século XVI,
estaria sob a ameaca. A volta 4 idade média passa a ser vista como
um antidoto aos males da sociedade, sobretudo, a desestabilizacao
de uma estrutura social dada como natural e imutével por Plinio de
Oliveira.

Gizele Zanotto (2020) também sublinha o aspecto contrarre-
voluciondrio da TFP em 1960. Para a autora, a publicacio de Re-
volugio e Contra-Revolugio teria sido um marco para a criagio da
TFP. Somente a contrarrevolu¢io poderia reorganizar a sociedade e
trazer a Igreja ao caminho “correto’, isto ¢, o percurso anti-igualita-
rio, antiliberal e hierdrquico da sociedade (Zanotto, 2020, p. 21). Si-
multaneamente ao processo de identificagio dos inimigos da Igreja,

notamos que a TFP foi habil em estabelecer o seu reconhecimento
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junto a sociedade através da incorporagao de simbolos “medievais’,
os quais identificavam os seus membros de forma explicita para o pu-
blico geral. Sendo assim, “os estandartes rubros com o leao dourado
(1965) ¢ as capas vermelhas que identificavam os membros da TFP
(1969) passaram a figurar com destaque durante as campanhas da
entidade” (Zanotto, 2020, p. 24).

Ressaltamos que Plinio de Oliveira estd inserido dentro de um
pensamento conservador e fundamentalista, como apontamos aci-
ma, que se conecta ao século XIX e, por meio desse século, reinven-
ta a idade média. As diversas correntes do conservadorismo foram
guiadas pela atividade episcopal dos papas do século XIX, especial-
mente Pio IX, Ledo XIII e o primeiro papa do século XX, Pio X.
A escolha deles nao foi arbitraria, mas baseada no fato de que eram
consideradas fontes tedricas de critica 4 modernidade, amplamente
utilizadas por varios grupos religiosos catélicos conservadores.

Em 1965, a promulga¢io do Vaticano II pelo Papa Paulo VI
pode ser considerada como o ponto de inflexao, uma vez que os con-
servadores se opuseram ao que consideravam um verdadeiro ataque
as verdades da Igreja. Segundo eles, esses axiomas eram vistos como
eternos e imutaveis, pois Jesus delegou a Igreja a Pedro, o Aposto-
lo. Segundo o conservadorismo catélico, as mudangas feitas nesse
concilio abalaram fortemente os dogmas. Nao foram uma adaptagao
para que a Igreja se atualizasse para os novos tempos; na verdade,
faziam parte de um plano organizado pelos poderes politicos e reli-
giosos para destruir a institui¢do. Os “inimigos” da Igreja, nomea-
damente o modernismo ¢ o liberalismo, eram os mesmos apontados
pelos papas quase um século antes (Amaral; Bertarelli; Lira, 2023, p-
192). Como afirmam os autores citados anteriormente, embora nio
tenha sido o primeiro papa a denunciar o mal chamado de “moder-

nismo’, Pio IX foi um dos papas mais influentes no combate aos no-
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vos pensamentos que se espalhavam pela Europa no inicio do século
XIX, como o naturalismo, humanismo e especialmente as ideias que
surgiram da revolugao francesa. Além disso, descreveu esse evento
histérico como o inicio do mal maior.

Sob o pontificado de Pio IX, a luta contra as ideias do ilumi-
nismo tornou-se mais forte. Dois documentos importantes foram
escritos naquela época. Trata-se da enciclica Quanta Cura e a outra
denominada Sy/labus Errorum, nas quais foram apontados e comba-
tidos os “erros do modernismo”: o panteismo, o naturalismo, o ra-
cionalismo absoluto ¢ moderado, o indiferentismo e outro suposto
erro da Igreja e da sociedade civil (Amaral; Bertarelli; Lira, 2023, p-
192-193). Tais pensamentos ¢ assertivas estdo arraigados no que po-
derfamos chamar de wltramontanismo, que, segundo Gayer (1998,
p-1203), se consolidou no século XIX como uma ideologia cuja
preocupagio era a defesa das prerrogativas romanas, isto ¢, do papa
na Santa S¢, mediante uma eclesiologia piramidal assentada em um
catolicismo identitdrio e supranacional. Em outras palavras, trata-
va-se de uma ofensiva contra o Estado e a modernidade em favor da
cristandade catdlica. Os ideais ultramontanos estarao presentes em
momentos fundamentais da Igreja Romana no século XIX, como
na ocasiio do Concilio Vaticano I (1870) ou nas bulas Rerum No-
varum (1891) e Providentissimus Deus (1893) assinadas pelo papa
Ledo XIII e figuram, de igual forma, no pensamento de Plinio de
Oliveira (Caldeira, 2005). Assim, é neste “caldo” especifico do ultra-
montanismo e reacionarismo catélico, mas também na forma mais
abrangente do fundamentalismo religioso cristao, que o fundador da
TFP esta inserido. O reflexo disso permeou toda sua atuagio, bem
como a maneira que elementos, como a idade média, apareceram em
suas obras (Rangel, 2021). Nos préximos itens, como fora mencio-

nado, analisaremos especificamente o tltimo livro escrito por Plinio
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de Oliveira demonstrando sua intransigente defesa da desigualdade

na sociedade, bem como na forma como temporaliza a idade média.

A desigualdade positivada

Em Nobreza e elites Plinio de Oliveira, além de voltar a temas
caros a sua obra como o papel contrarrevoluciondrio da Igreja, sis-
tematizou a sua visio de sociedade. Logo nas primeiras pdginas,
sublinhou isso de forma veemente. “Opgdo preferencial pelos nobres:
a expressio quicd possa surpreender a primeira vista aos que se fa-
miliarizaram com a férmula cara a Joao Paulo II, ‘op¢do preferencial
pelos pobres’. Porém, ¢ exactamente uma op¢do preferencial pelos no-
bres que anima este livro” (Oliveira, 1993, p. 21). Por intermédio da
citagao, notamos a premissa estruturante do livro.

Um outro aspecto relevante desse texto diz respeito ao funda-
mento da fé que ndo estd, necessariamente, na literalidade biblica
(tal como os fundamentalistas protestantes), mas principalmente,
no modelo medieval de sociedade®, idealizado por certo, em que a
sociedade ¢ corporificada e a desigualdade social positivada no sen-
tido foucaultiano do termo (Foucault, 2013). Portanto, o processo
pelo qual determinadas normas ou conhecimentos passam a ser en-

caradas como verdadeiros, sendo, portanto, institucionalizados na

§ Embora nio afirme isso de forma explicita, inferimos que ele considera a nogio medieval
de auctoritas, entendida como tradigio. Todo e qualquer conhecimento/histéria pautard a
sua credibilidade em um elemento de corroboragao no texto biblico ou na tradi¢io doutri-
naria medieval. Esse tipo de interpretagio diminuiu a poténcia humana, porque é completa-
mente diluida no peso da tradicio, auctoritas (Amaral, 2023: 67). Além disso, confere 4 so-
ciedade uma visdo sacralizada, assim, apesar da nogao de auctoritas dizer respeito ao contexto
teolégico medieval propriamente dito, acreditamos que Plinio de Oliveira reforca o papel
daIgreja, também entendida no sentido medieval como ecclesia, como uma instituigao capaz
de assegurar 4 sociedade a destreza moral para garantir o seu “correto” desenvolvimento,
perpetrando na Terra a vontade de Deus.
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propria sociedade. Sendo assim, a ideia de uma sociedade hierarqui-
zada, ordenada segundo uma légica de privilégios ¢ um pressuposto
axioldgico.

Ainda no inicio do livro, chama a aten¢io para a necessidade
de se “desfazer obje¢des prévias” sobre a nobreza e sobre as elites tra-
dicionais. Para o fundador da TFP, existiria certo “preconceito” no
imagindrio de inimeros leitores sobre esses grupos sociais (Oliveira,
1993,p. 25). Sublinhamos que, a0 mesmo tempo em que discorre
sobre os “preconceitos” existentes sobre esses grupos, temporaliza a
sociedade medieval de modo a apresentar o seu aspecto hierdrquico.
Ao mobilizd-la dessa forma, objetivou sustentar que a sociedade ¢,
per se, dividida em classes com “fungdes, direitos e deveres especifi-
cos” (Oliveira, 1993, p. 26). A ideia de uma s6 sociedade sem classes
nao passa de uma utopia oriunda de movimentos igualitdrios desde
o século XV ¢, no periodo contemporaneo, seria defendida por so-
cialistas, por comunistas e por anarquistas. Notamos uma autorrefe-
réncia ao seu livro Revolugio e Contra-Revolugio.

Volta ao ponto fulcral de sua publicagio de 1959, ou seja, o
papel contrarrevolucionério do conservadorismo catélico para com-
bater as “revolucdes”, para usar os seus proprios termos. Simultanea-
mente ao papel de contrapeso ao discurso igualitdrio, seria impor-
tante estabelecer uma simetria entres os beneficios conseguidos pelo
operariado e as necessidades de obten¢io de “beneficios” pelas eli-
tes. Ao analisarmos com a devida aten¢io, percebemos que Plinio de
Oliveira estabelece, valendo-se do tema do seu livro, “op¢ao prefe-
rencial pelos nobres”, uma falsa simetria para criticar os movimentos
sociais em prol das classes subalternas a0 mesmo tempo que em que
sustenta a fun¢ao predominante das elites na dire¢ao da sociedade.

Em seguida, aborda as “catorze alocugdes magistrais (de Pio

XII) pronunciadas nas audiéncias de felicitagdes pelo Ano Novo,
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concedidas ao patriciado ¢ & Nobreza romana, nos anos de 1940 a
1952, ¢ novamente em 1958” (Oliveira, 1993, p. 26). A sua inten-
¢a0 ao fazer isso ¢ a de propor uma contraposi¢ao ao lema do pon-
tificado de Jodo Paulo II, isto ¢, “opgdo preferencial pelos pobres”.
Para Plinio de Oliveira, o que “se faz indispensavel ¢ uma op¢ao
preferencial pelos nobres, desde que incluidas nesta expressao tam-
bém outras elites tradicionais expostas ao risco de desaparecimen-
to” (Oliveira, 1993, p. 27).

Ele ainda discorre sobre os diferentes “géneros de elites”, em-
bora destaque a superioridade da nobreza em relagao as demais, nao
deixa de enumerar a existéncia de outras, como, por exemplo, a de
militares, a de catedraticos, e de diplomatas, ou até mesmo aquelas
coligadas ao desenvolvimento econdémico de um pais, industriais,
comerciantes etc., as quais, nio necessariamente, sio nobilidrquicas
ou hereditarias. Todavia, sobre a elite nao nobilidrquica, o fundador
da TFP diz que a sua relevincia reside em seu papel de dirigente
da sociedade. Portanto, o elemento estruturante e estrutural estd na
divisao de classes e no papel das elites como dirigentes em todos os
niveis, cultural, econémico e politico. Em seu pensamento, nao hd
espago para nenhuma proposta proveniente do igualitarismo. Na
realidade, ¢ o inimigo a ser combatido.

Notamos isso na seguinte pergunta retorica feita por Plinio de
Oliveira. “Nobreza, elites: porque ¢ que, neste livro, s6 se cuida de-
las? Tal ¢ a objec¢ao que, sem duvida, ocorrerd a leitores igualitdrios,
com mentalidade #pso facto antinobilidrquica” (Oliveira, 1993, p.

30). Em seguida, traz a sua resposta & questio enunciada.

A sociedade hodierna estd saturada de preconceitos
radicalmente igualitdrios (...). Assim ¢, por exemplo,
o caso dos clérigos entusiastas da trilogia revolucio-

néria Liberdade — Igualdade — Fraternidade, ¢ por
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isso mesmo descuidados de que ela era entio inter-
pretada num sentido frontalmente oposto & doutri-

na catélica (Oliveira, 1993, p. 30).

Seguindo a sua propria obra e o pensamento conservador catd-
lico, o fundador da TFP aponta a revolugio francesa como um pon-
to de inflexdo que trouxe, por meio da sua ideologia, um elemento
desestabilizador da sociedade. Afinal, o ideal revoluciondrio desna-
turalizou a ideia de uma sociedade estamental ao questionar os pri-
vilégios da nobreza. O movimento de 1789 também a dessacralizou,
“profanando-a”. Ao mesmo tempo em que cita os ensinamentos de
Pio XII acerca dos nobres, Plinio de Oliveira insiste na tese segundo
a qual os direitos da nobreza nao lhe sao intrinsecos, mas tém uma
origem transcendente, isto ¢, o “ensinamento tradicional da Igreja
Catélica” (Oliveira, 1993, p. 32) o qual, por sua vez, teria sido res-
ponsavel por sacralizd-la na idade média. A ideia de tradi¢io/aucto-
ritas neste tipo de discurso esta ligada ao periodo medieval. Mas hé
mais um nivel discursivo mobilizado pelo fundador da TFP, embora
nio tenha escrito isso de forma explicita, acreditamos que se valeu da
nogao medieval de beata stirps.

Segundo André Vauchez (1974), embora para a sociedade con-
temporinea, associar a santidade a hereditariedade seja algo absurdo
e inverossimil, na sociedade medieval, todavia, esse tipo de correla-
¢do era bastante comum. Havia uma crenga segundo a qual a nobre-
za era, per se, dotada de um carisma préprio, cuja natureza sacraliza-

da era legitimada pela sociedade, inclusive, pela Igreja.

AuMoyen Age en effet, le prestige de laristocratie ne
reposait pas seulement sur le pourvoir politique ou
sur la richesse qu'elle détenait, mais sur la considéra-
tion d’une qualité magique liée au fait de la haute
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naissance. Dans la mentalité commune, la noblesse
est vuc alors comme un ensemble de dons physi-
ques et moraux qui constitue une sorte de charisme’

(Vauchez, 1974, p. 398).

Plinio de Oliveira, como um admirador da idade média, pro-
vavelmente, conhecia o conceito de beata stirps, que foi estuado por
André Vauchez na década de 1970. Consideramos importante res-
saltar o uso desse conceito de modo a justificar a sua exaltagio do
papel da nobreza na sociedade. Nao se trata de uma coincidéncia,
Plinio de Oliveira, ao descrever a situacio da nobreza italiana em
1947, citando a aboli¢ao dos seus titulos pela constitui¢ao republi-
cana, objetivava ressaltar, para além do aspecto juridico, o processo
de dessacralizacio vivido por ela. “Desferiu-se assim o tltimo golpe
na situagao juridica de uma classe milenar, hoje em plena existéncia
como realidade social” (Oliveira, 1993, p. 40). A constitui¢io teria
criado um problema, pois os nobres tinham perdido seus titulos,
contudo, sua condi¢io em si, como classe, permaneceu. Em fung¢ao
disso, mais uma vez volta a idade média, como fonte de legitimi-
dade e autoridade. Segundo o seu raciocinio, no periodo medieval,
a nobreza constitufa uma classe social com fun¢oes determinadas
dentro do Estado e, por isso, era detentora de honrarias. Assim, as
“revolugoes” teriam deteriorado a sua condi¢ao social de tal maneira
que, mesmo antes de 1789, a distingao entre nobreza e plebe ja era
consideravelmente menos nitida.

O préprio vocabuldrio usado ¢ um indicio de que a nobreza

« 7. » « -~ » “ e . ,
era uma “vitima” das “revolucdes”. O contexto iniciado no século

* De fato, na idade média, o prestigio da aristocracia nio residia apenas no poder politico

ou na riqueza detida por ela, mas sobre a consideragio da existéncia de uma qualidade mégi-
ca ligada ao fato de sua condigdo de nascimento nos meios da clite nobilidrquica. Na menta-
lidade comum, a nobreza era vista entido como portadora de um conjunto de dons fisicos e
morais que constitufam uma sorte de carisma. (Tradugio livre).
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XVI foi agravado ao longo da histéria de tal forma que, no sécu-
lo XIX, as “revolugdes igualitdrias” teriam acentuado o processo
de “mutilagées” vivenciado pela nobreza. A constitui¢ao italiana
de 1947 teria sido apenas o ultimo golpe. Vejamos entdo em suas
préprias palavras. “A adoragio do progresso técnico e da igualdade
apregoada pela Revolugao de 1789 tendia a criar um clima de 6dio,
de prevencao, de difamagio e sarcasmo contra a nobreza fundada na
tradi¢io, e transmitida do modo que a demagogia igualitdria mais
odeia, isto ¢, pelo sangue e pelo ber¢o” (Oliveira, 1993, p. 40-43,
grifos nosso). Portanto, atribui & nobreza uma condicao hereditaria,
portadora de um carisma que lhe seria intrinseco. Mesmo sem citar,
mobiliza o conceito medieval de beata stirps, o qual, como demons-
trou Vauchez (1974), esteve na base do culto dos chamados santos
dindsticos. Todavia, na visio do fundador da TFP, a crise da nobreza
italiana seria um mero indice de uma crise global, pois afetava todos
os paises com passado mondrquico e aristocritico. Em funcio disso,
as alocugoes de Pio XII teriam um aspecto universal.

Toda a argumentagao trazida por Plinio de Oliveira, até este
momento no seu livro, serve como um preAmbulo a apresentagio da
sua tese fundamental, a de que a desigualdade social ¢ algo natural e
positivo para a organizagio da sociedade. Por essa razao, evoca uma
“verdadeira doutrina catdlica” para legitimar a hierarquizagao da so-
ciedade. Simultaneamente, faz uma série de criticas a0 marxismo,
inclusive, cita o Manifesto. Para ele, a doutrina catélica iria de encon-
tro as teorias igualitdrias, uma vez que a doutrina catélica defendia
a “legitimidade e até a necessidade de justas e proporcionadas desi-
gualdades entre os homens” (Oliveira, 1993, p- 47). Por conseguin-
te, a luta de classes deveria ser condenada.

Volta as licoes de Pio XII para fazer uma distingao entre povo

e massa. O primeiro teria uma vida propria, seria dotado de um es-
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pirito, ao passo que o segundo, ¢ inerte, nio ¢ capaz de mover-se por

vontade prépria, depende sempre de um elemento extrinseco.

O povo vive da plenitude da vida dos homens que os
compdem (...) é uma pessoa conscia das suas proprias
responsabilidades ¢ das suas préprias convicgdes. A
massa, pelo contrério, espera o impulso que lhe vem
de fora, facil joguete nas maos de quem quer que lhe
explore os instintos ¢ as impressoes, pronta a seguir,
sucessivamente, hoje esta, amanha aquela bandeira

(Oliveira, 1993, p. 49-50).

A conceito de povo parece preservar um aspecto individualis-
ta, teria uma “integridade” caracterizada pela classe que o compae.
Por outro lado, o conceito de massa teria um carater coletivo e igua-
litario, por isso, manipulavel. Apds fazer essa distingao conceitual, o
fundador da TFP, retorna ao texto de Pio XII para sustentar a exis-
téncia de uma diferenca entre uma “verdadeira” e uma “falsa demo-
cracia’. Na primeira, além de ser uma expressao da vontade politica
do povo, entendido como grupo dominante, “verdadeiro povo’, as
desigualdades sociais sao decorrentes de uma natureza intrinseca a
sociedade. Na “falsa democracia’, compreendia como uma corrupgao
do povo, uma vez que resulta da sua reducio a condi¢ao de massa.
Nesse sentido, embora a massa coloque-se como bastiao dos ideais
de liberdade e de igualdade, seria, na realidade, “inimiga capital da
verdadeira democracia” (Oliveira, 1993, p. 50). Por conseguinte, a
“verdadeira” democracia, os “verdadeiros” ideais de liberdade e de
igualdade seriam aqueles que emanam do povo, isto ¢, de um grupo
que naturaliza e positiva a desigualdade. Vejamos nas palavras de Pio

XII, citadas por Plinio de Oliveira.
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Num povo digno de tal nome, todas as desigualda-
des, decorrentes nao do arbitrio, mas da prépria na-
tureza das coisas, desigualdades de cultura, de have-
res, de posi¢io social — sem prejuizo, bem entendido,
da justica ¢ da mutua caridade — nio sio, de modo
algum, um obstdculo A existéncia ¢ ao predominio
de um auténtico espirito de comunidade ¢ fraterni-
dade. Mais ainda, longe de ferir de qualquer maneira
a igualdade civil, elas conferem-lhe o seu legitimo
significado; ou seja, que perante o Estado, cada qual
tenha o direito de viver honradamente a prépria vida
pessoal, na posicao e nas condicées em que os desig-
nios e disposi¢des da Providéncia o colocaram (Pio

XI1L, apud Oliveira, 1993, p. 50).

Segundo a defini¢ao acima, poderiamos, para o fundador da
TFP, encontrar as “verdadeiras” conceitualiza¢des de igualdade e
fraternidade, as quais teriam sido corrompidas a partir do século
XVI, inicialmente, pelas “seitas protestantes”, depois pela revolucio
francesa e, por fim, pela revolugao russa. Novamente, regressa ao seu
livro Revolugio e Contra-Revolugio para demonstrar a cronologia da
decadéncia social advinda de um “ideal revolucionério” A conclu-
sao trazida ¢ de que a “verdadeira” democracia nao é aquela marcada
pela liberdade e pela igualdade, proposta pela massa e pela revolu-
¢a0, uma vez que conduz 2 tirania e ao nivelamento mecanico das
classes sociais. A “verdadeira” democracia seria aquela que aceita e
naturaliza a desigualdade.

Ap0s estabelecer a distingao conceitual entre povo e a massa,
Plinio de Oliveira descreve aquilo que considera ser um exemplo
perfeito de organizagio social. Outrossim, escreveu sobre a idade
média e a sua divisao tripartida, sublinhando que, cada grupo so-
cial, tinha os seus encargos, privilégios e honrarias especiais. Mas vai

além, afirma que, naquela sociedade, existia uma “nitida distin¢ao
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entre governantes ¢ governados (...). Participavam, entretanto, do
seu governo nao s o rei, mas também o clero, a nobreza ¢ o povo,
cada qual a0 seu modo ¢ na sua medida” (Oliveira, 1993, p. 53).

O suposto modelo medieval ¢ o exemplo politico e social a ser
seguido e, quigd, reproduzido. No que diz respeito ao 4mbito da po-
litica, sublinha que a Igreja e o Estado constitufam institui¢oes per-
feitas, relatando que a Igreja tinha um papel fundamental no campo
espiritual, e o Estado desempenhava uma fun¢ao no campo tempo-
ral. Apesar de fazer essa diferenciagao entre as 4reas de atuagao da
Igreja e do Estado, sustenta, valendo-se, provavelmente da ideia de
cristandade constantiniana, que a Igreja teria uma legitimidade sa-
cral no campo da politica. Disso, estabelecia-se um sistema hierér-
quico por meio do qual a sociedade organizava-se. Embora Plinio
de Oliveira nao tenha trazido uma elaboragio teérica, inferimos que
tenha instrumentalizado o conceito de cristandade constantiniana,
cuja principal caracteristica foi a criagao de um sistema tinico de po-
der e legitimagao para a Igreja e para o império. A fungio ideolégica
desempenhada pela Igreja contribuiu para o estabelecimento de uma
tendéncia a sacralizagio do poder. A ideologia crista medieval pro-
duzia uma representagao segundo a qual as relagdes sociais nao eram
impositivas, mas sim obedeciam a uma predeterminacio natural; é
como se a realidade objetiva fosse uma construgao divina e nao hu-
mana. Assim, a realidade social era natural e sobrenatural a0 mesmo
tempo (Gomes, 2002, p. 221-222).

Segundo as préprias palavras de Plinio de Oliveira, a desigualda-
de ¢é uma ordem natural, oriunda da realiza¢ao da vontade divina na

Terra. Para tanto, cita o papa Pio X em sua Enciclica Vehementer Nos.

A Escritura ensina-nos e a Tradi¢io dos Padres no-lo
confirma que a Igreja é o Corpo Mistico de Cristo,
corpo dirigido por Pastores ¢ Doutores — sociedade,
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portanto, de homens, na qual alguns presidem aos
outros com pleno e perfeito poder de governar, de
ensinar e julgar. E pois, esta sociedade por sua nature-
za, desigual; isto ¢, compreende uma dupla ordem de
pessoas: os pastores e a grei, ou seja, aqueles que estio
colocados nos vérios graus da hierarquia e a multidao
dos fidis. E estas duas ordens sio de tal maneira distin-
tas que s6 na hierarquia reside o direito ¢ a autoridade
de orientar e dirigir os associados ao fim da sociedade,
a0 passo que o dever da multidio ¢ deixar-se governar
e seguir com obediéncia a dire¢io dos que regem (Pio

X, apud Oliveira, 1993, p. 53-54).

Esse trecho demonstra o que qualificamos de positivagio da
desigualdade no sentido foucaultiano, isto ¢, a operacionalizagio de
uma narrativa como a da citagio acima. Assim, na escrita do funda-
dor da TFP, estabelece-se a retomada idealizada do funcionamento
harmoénico da sociedade medieval, apresentado como verdadeiro
em oposi¢io a outros discursos desmobilizados (como a critica ao
que chama de igualitarismo) para se instituir como tnico caminho
politico possivel e, simultaneamente, produzir uma normatividade
ancorada em um principio religioso; a suposta dire¢ao politica e es-
piritual exercida pela Igreja Romana durante a idade média.

Nesses termos, caberia ao clero, imbuido de sua missio dada
por Deus, santificar a sociedade e mergulhd-la na moral crista. Ain-
da segundo o raciocinio do fundador da TFP, o povo ¢ apresentado
como uma “classe votada de modo particular ao trabalho produtivo.
Eram privilégios seus ter na guerra uma participagiao muito menor
do que a da nobreza e, quase sempre, a exclusividade no exercicio
das profissdes mais rendosas, como comércio e industria” (Oliveira,
1993, p. 58). O suposto modelo medieval aparece como algo har-

monico e perfeito.
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‘Clero, nobreza ¢ povo. A trilogia lembra natural-
mente as assembleias representativas, que caracteri-
zaram o funcionamento de muitas monarquias do
periodo medieval e do Antigo Regime: as Cortes em
Portugal ¢ Espanha, os Estados Gerais em Franca, o
Parlamento na Inglaterra, etc. Nestas assembleias,
havia uma representagao nacional auténtica que es-
pelhava fielmente a organicidade social (Oliveira,

1993, p. 58).

Apds expor os fundamentos politicos e sociais de uma socieda-
de compreendia como “perfeita’, volta-se contra o iluminismo. Fé-lo

de forma hiperbolizada, como verificamos no trecho a seguir.

Entao, sob o efeito de uma mal compreendida nogio
de liberdade, o velho Continente comegou a cami-
nhar para a destrui¢io dos corpos intermedidrios, a
inteira laicizagio do Estado e da Nagio, ¢ a formagio
de sociedades anorginicas, representadas por um
critério unicamente quantitativo: o nimero de votos

(Oliveira, 1993, p. 58).

A fim de sublinhar as mazelas trazidas pelo iluminismo, Pli-
nio de Oliveira usa adjetivos depreciativos para se referir aos tempos
modernos, pois seriam os responsdveis pela deterioragao da ordem
medieval. Basicamente, retorna a vérios temas abordados nas pégi-
nas anteriores para dizer que, entre os séculos XV-XVIII, a ordem
medieval foi dissolvida. Essa degradacio ¢ a responsavel por uma
confusio na forma como as classes dividem-se, poderiamos mesmo
dizer a propria nogao de desigualdade, entendia no periodo medie-
val como algo benéfico, passou, devido 4s mudangas iniciadas nos
tempos modernos, a ser vista como algo negativo. Como resultado
desse processo, ter-se-ia negado o reconhecimento de uma situagio

juridica especial da nobreza e do clero.
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Ao mesmo tempo em que expoe Um processo que supostamen-
te teria sido o responsavel pela degeneracio da sociedade, o funda-
dor da TFP apresenta-nos, por um lado, uma solugao politica para
o fim desses males e, por outro, faz um resgate do papel da nobreza
e do seu papel de dirigente na sociedade contemporinea. O mundo
moderno distorceu os verdadeiros valores de liberdade, igualdade,
bem como a prépria democracia, transformando a ideia de desigual-
dade em algo negativo. Dessa maneira, demoliu-se a prépria orga-
nizagao social precedente, isto ¢, a organiza¢io medieval composta
pela divisao dos corpos (classes nas palavras de Plinio de Oliveira)
que funcionava de maneira harménica e positiva.

Nesse quadro, nio s6 o povo transformou-se em massa, perden-
do o seu hipotético privilégio, como, por exemplo, o direito de nao
participar de guerras, como a nobreza também perdeu seu reconheci-
mento especial frente a sociedade. Tal situagao diferenciada, que des-
de a revolugao francesa chamamos de privilégio, para o autor, portan-
to, deve ser retomada, de modo que a nobreza (e as elites tradicionais)
sejam reconduzidas a sua situagao de “classe dirigente da sociedade” a
fim de “orientar o mundo atual” (Oliveira, 1993, p- 60). Valendo-se,

novamente, de Pio XII, escreveu o que cabe A nobreza fazer

(-..) com que as outras classes notem o patriménio
das virtudes ¢ dos dons que vos sdo préprios, fruto
de longas tradi¢oes familiares. Tais sio a impertur-
bével fortaleza de 4nimo, a fidelidade ¢ a dedicagio
as causas mais dignas, a piedade terna e munificente
para com os débeis e os pobres, o trato prudente e de-
licado nos negdcios dificeis ¢ graves, aquele prestigio
pessoal, quase hereditdrio, nas familias nobres, pelo
qual se consegue persuadir sem oprimir, arrastar sem
forgar, conquistar sem humilhar o 4nimo do outro,
mesmo dos adversérios e rivais (Pio XII, apud Oli-

veira, 1993, p. 61-62).
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Como mencionamos antes, a ideia de uma hereditariedade de
virtudes, contida no carisma da beata stirps, trazidas pelas linhagens
nobres, foi, mais uma vez, usada pelo fundador da TFP para exaltar
o papel politico da nobreza. Como classe dirigente teria como fun-
¢oes: a) defender e difundir os ensinamentos cristaos contidos em
sua tradi¢do e b) resistir ao igualitarismo moderno.

Apos essa exposicao, Plinio de Oliveira encerra a sua argumen-
ta¢io, demonstrando que a nobreza prestard contas especiais a Deus.
Sendo assim, o fato de ter uma missio distinta na sociedade, faz com
que ela preste contas a parte a Deus; afinal, a sua estirpe seria um
privilégio divino.

Apds demonstrar o aspecto sacralizado da nobreza, o funda-
dor da TFP faz uma explanagio sobre algumas nuances em meio as
elites. Destaca que a nobreza nao ¢ a mesma coisa do que as demais.
Todavia, ambas exercem um papel fundamental no desenvolvimen-
to das sociedades, seja naquelas com passado mondrquico e aristo-
cratico, seja naquelas que nao o possuem. Assim, o desenvolvimento
das elites seria algo natural, formado “pela for¢a das coisas”, em ou-
tras palavras, assim como a nobreza, as elites formam-se em razao de
uma superioridade ¢ de senso comum de responsabilidade para com

o Estado e para com a sociedade. Plinio de Oliveira sustenta:

magnifica defini¢do do que seja a esséncia da nobreza,
que faz lembrar as grandes estirpes de colonizadores,
desbravadores e plantadores, que durante séculos fize-
ram o progresso das Américas, ¢ que, mantendo-se fiéis
as suas tradicdes, constituem preciosa riqueza moral da

sociedade em que vivem (Oliveira, 1993, p. 71).

A forma clogiosa com a qual se refere 4 estirpe de coloniza-
dores ¢ relevadora da maneira como o autor compreende a histdria

do Brasil. Em momento algum, identifica a colonizagao como fonte
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de problemas sociais, como, por exemplo, o racismo, o genocidio
dos povos originarios, a desigualdade social, a concentragao fundia-
ria etc. Provavelmente, positiva esse legado na medida em que, por
um lado, no ¢ capaz de fazer nenhum tipo de critica ao processo
de colonizacio, por outro lado, elabora um discurso para vincular a
elite colonial ao passado medieval ibérico, criando uma genealogia
da nobreza portuguesa medieval a colonizagao da América Portu-
guesa. Com base nos seus argumentos, Plinio de Oliveira insiste em
defender a ideia de que sao as elites, com a participa¢io da nobreza,
as verdadeiras responsaveis pelo progresso de uma sociedade. Como
fica evidente na citago anterior, o suposto progresso das Américas
ocorreu gragas ao trabalho dessas elites e daqueles que mantiveram
a esséncia da nobreza, desconsiderando, por exemplo, que este “de-
senvolvimento” se deu em fung¢ao da exploragao sistémica da mao
de obra dos povos originarios e dos povos africanos transplantados
compulsoriamente para a América Portuguesa.

A questao trazida pelo livro é que a nobreza ¢ a elite tém uma
espécie de missao especial para com o progresso, bem como para a
sobrevivéncia do passado. Um conceito importante para o autor ¢ o
de “hereditariedade’, isto ¢, “o passar através de uma estirpe, perpe-
tuando-se de geragio em geragao, um rico acervo de bens materiais
e espirituais, a continuidade de um mesmo tipo fisico e moral, con-
servando-se de pai para filho, a tradi¢ao que une através dos séculos
os membros de uma mesma familia” (Oliveira, 1993, p. 72). Atra-
vés da hereditariedade, a nobreza ¢ as elites adquirem uma missao
particular, a garantia do progresso mediante a continuidade com o
passado (Oliveira, 1993, p. 73). Novamente, ¢ possivel associar o
tipo de raciocinio do fundador da TFP ao conceito de beata stirps
e sua aura sacralizada. Do mesmo modo, o conceito de tradigio é

importante para o desenvolvimento raciocinio proposto por Plinio
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de Oliveira, uma vez que ¢ por seu intermédio que se d4 a fundagao
da vida contemporanea, embora seja desprezada pelo espirito da “re-
volu¢ao”. Também nesta parte, o termo ¢ tomado no sentido do seu
livro de 1959, isto ¢, uma série de movimentos iniciados no século
XV que prosseguiram até o advento do comunismo, cujo propésito
¢ a destrui¢ao da civilizagao crista tradicional.

Segundo essa argumentagio, nio existe progresso sem tradigao.
Recorrendo as palavras de Pio XII, fez a seguinte defesa. “Tradicao
¢ progresso reciprocamente completam-se com tanta harmonia que,
assim como a tradi¢do sem o progresso se contradiria a si mesma,
assim também o progresso sem a tradi¢ao seria um empreendimento
temerdrio, um salto no escuto” (Oliveira, 1993, p. 75). A tradigio as-
segura o verdadeiro progresso, como nobreza e elite sao as legitimas
e naturais portadoras dos valores tradicionais, cabe ¢ esses grupos o
protagonismo do desenvolvimento social, excluindo-se a classe tra-
balhadora de qualquer agéncia para o desenvolvimento social. Afi-
nal, “A bénc¢ao de Deus ilumina, protege ¢ oscula todos os bergos,
porém nio os nivela” (Oliveira, 1993, p. 76).

Segundo esse raciocinio, outro fator de hostilidade contra as
elites ¢ o preconceito revoluciondrio segundo o qual “qualquer desi-
gualdade de bergo ¢ contréria 4 justiga”. Isto posto, as desigualdades
sociais e as de bergo sao inexordveis. Embora Deus abencoe a todos,
nao os nivela, para Plinio de Oliveira, as pessoas nao sao iguais nem
mesmo perante a Deus. Por conseguinte, a ascensao social nao seria
legitima apenas por meio do mérito pessoal, mas pela heranga e pela
tradicao. Segundo esta logica, alicercada nas alocugoes de Pio XII,
se Deus abengoa o ber¢o de todos, mas nio os iguala, a prépria desi-
gualdade seria um a realizagao da vontade de Deus na Terra (Olivei-
ra, 1993:76). As condi¢des sociais da nobreza ¢ as do operariado sao

consagradas por Deus. “E facto que Cristo Nosso Senhor preferiu,
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para conforto dos pobres, vir ao mundo desprovido de tudo, e cres-
cer numa familia de simples operdrios; mas ¢ igualmente verdadeiro
que Ele quis, com o seu nascimento, honrar a mais nobre ¢ ilustre das
casas de Israel, a prépria estirpe de David” (Pio XII, apud Oliveira,
p-77-79).

Embora a doutrina social da Igreja admita as trés formas de
governo: a monarquica, a aristocratica e a democritica, a institui-
¢do sempre recusou a ideia segundo a qual a Ginica compativel com
a justica e com a caridade fosse a terceira. Apoiando-se nas palavras
de Pio XII, Plinio de Oliveira defende que o ideal, para a Igreja, seria
uma forma de governo capaz de harmonizar as trés. Vejamos como se

daria isso nas palavras de Pio XII, utilizadas pelo fundador da TFP:

(...) onde reina uma verdadeira democracia a vida do
povo estd como que impregnada de sas tradigdes, que
¢ ilicito destruir. Representantes destas tradigoes sao,
antes de tudo, as classes dirigentes, ou seja, os grupos
de homens e de mulheres ou as associagoes que dio,
como se costuma dizer, o tom na aldeia e na cidade,
na regido ¢ no Pais inteiro (Pio XII, apud Oliveira,

1993, p. 84-85).

Apos a citagao, desenvolve o seu raciocinio dizendo que uma

nobreza ou elite tradicional

(...) ndo ¢, pois, para Pio XII, um elemento hete-
rogéneo ¢ contraditério numa democracia verda-
deiramente crista, mas um precioso elemento dela.
Vemos, assim, até que ponto a democracia autenti-
camente crista difere da democracia igualitdria, apre-
goada pela Revolugao, na qual a destruigio de todas
as elites (...) é tida como condigio essencial de auten-

ticidade democrética” (Oliveira, 1993, p. 85).
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Trata-se de uma visao elitista de sociedade, uma vez que a classe
dirigente deve ser, por exceléncia, ligada as elites tradicionais ou a
nobreza. Para defender esse argumento, Plinio de Oliveira, ao que
tudo indica, mobiliza mais uma vez o carisma da nobreza medieval,
compreendia como beata stirps, ampliando-o de modo a abranger a
chamada elite tradicional. Esses grupos sociais seriam detentores de

virtudes intrinsecas, as quais as qualificariam 4 “missao” de governo.

Cabe a nobreza ¢ as elites tradicionais desempe-
nhar a fungio de guia da sociedade, realizando as-
sim um luminoso apostolado: ‘Uma elite? Vés bem
o podeis ser. Tendes atrds de vds todo um passado
de tradicoes seculares, que representam valores fun-
damentais para a sadia vida de um povo. Entre essas
tradicoes, das quais a justo titulo vos ufanais, contais
em primeiro lugar a religiosidade, a Fé catdlica viva
¢ operante. A Histéria j4 ndo provou porventura, e
cruelmente, que qualquer sociedade humana sem
base religiosa corre fatalmente para a sua dissolugio,
ou termina no terror? Emulos dos vossos antepassa-
dos, deveis, portanto, brilhar diante do povo com a
luz da vossa vida espiritual, com o esplendor da vossa
fidelidade inconcussa a Cristo e a Igreja (Oliveira,
1993, p. 90).

Definitivamente, o tipo de nobreza representado ¢ uma idea-
lizagio hiperbolizada de tal forma que chega a ser burlesca. E quase
uma atualizagio em termos do final do século XX das maravilhas
realizadas pelos santos na Legenda Aurea'. Em sua descrigio surrea-
lista sobre as virtudes e as fung¢oes da nobreza, transforma-a em uma

sorte de “super-her6i” consciente de sua missao civilizacional. Ela es-

10 Trata-se da obra de maior sucesso editorial da idade média, depois da Biblia. Foi escrita
pelo dominicano Jacopo de Varazze na segunda metade do século XIII e conta com mais de
mil manuscritos preservados. Para maiores informagoes, ver: (Rangel, 2016).
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taria disposta a realizar tal missao seguindo o modelo dos primeiros
mirtires do cristianismo, uma vez que Jesus acompanhar-lhe-ia para
que dé o testemunho de virtude para a sociedade. Assim, o pecado
cometido pela nobreza e pelas elites seria o de negligenciar a sua res-
ponsabilidade como classe dirigente, uma vez que ela teria sido dada
por Deus.

Para concluirmos esta parte do capitulo, acreditamos que de-
vamos apresentar algumas perguntas. Inicialmente, por que Plinio
de Oliveira temporaliza a idade média? Ao fazé-lo, quais s3o os seus
objetivos? Como nos lembrou Nadia Altschul (2020) o passado s6
se constitui como tal a partir do momento que alguém ou algum
grupo, passa a chami-lo de passado e a significd-lo como histéria.
Grosso modo, o passado nao passa de um “ruido’, “escutado” de di-
ferentes formas no presente, que ¢ significado por alguém para le-
gitimar algum processo no presente. Em outras palavras, histéria ¢
sempre contemporanea. No préximo item, traremos, 2 luz da teoria
do neomedievalismo, alguns respostas possiveis para compreender

as temporalizac¢oes realizadas pelo fundador da TFP.

Mobilizagio discursiva da idade média em Nobreza e elites

Por que Plinio de Oliveira temporaliza a idade média? Ao fazer
isso, inventa uma idade média, que, de fato, nao existe; quais sao os
seus objetivos? Um dos pontos centrais propostos por Nadia Alts-
chul (2020) sobre o conceito de temporalizagio é a percepcao de
que a construgao da temporalidade na Europa ocidental moderna
se baseia na premissa de uma unidade de tempo homogénea. Por-
tanto, existiria uma unica temporalidade histérica que emanaria da
Europa. Assim, o centro j4 seria moderno enquanto na periferia vi-

goraria a no¢ao de que a modernizagao capitalista estd em curso e
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que existem populacdes vivendo uma realidade socioecondmica que
¢ feudal em certos aspectos. Essa forma de temporalizar, estd na base
das teorias econdmicas do desenvolvimento. Para Plinio de Oliveira,
o Brasil, segundo esta l6gica temporal, estd atrasado em relagio ao
centro, entendido como Europa. Ironicamente, a primeira conclu-
sao que podemos chegar ¢ que o fundador da TFP seria um grande
exemplo da colonizag¢ao académica sofrida pelo Brasil e a solugao
trazida por ele seria a de reafirmar, com base uma suposta heranca
medieval, os nossos lagos coloniais. Nio existe um Brasil para além
do legado da colonizagao.

Em sua obra, naturaliza essa divisio temporal, o centro, repre-
sentado como avangado, inclusive, em termos civilizacionais, ao pas-
so que caberia A periferia, para superar o seu atraso, voltar-se para
o centro. No entanto, essa temporaliza¢iao nio ¢ um dado natural,
trata-se de uma construgao ideoldgica. Concordamos com Nadia
Altschul (2020) quando critica as politicas de temporalizagio, isto
¢, quando certos elementos sao associados ao passado e entendidos
como manifesta¢des de um passado vivo no presente. Neste sentido,
predomina uma percepgao de que o presente ¢ feito de temporalida-
des distintas das que coexistem no agora.

Apesar da defesa de uma total coetancidade possa gerar a
impressao de um achatamento da profundidade histérica, como ad-
verte Nadia Altschul (2020), ela nos permite a reconhecer o que ela
chamou de politica da temporalizagio. O estranhamento caudado
pela naturalizagio da temporalizagao, ajuda-nos a questionar por
quem, como ¢ para que determinados aspectos do presente ganham
status de pertencentes ao passado (Altschul, 2020, p. 8-9). No caso
de nossa andlise, o elemento a ser considerado como vivo no presen-
te seria a nobreza ¢ o seu cardter carismatico como ja explicamos.

Ora, por que Plinio de Oliveira temporaliza a nobreza medieval?
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Teoricamente, acreditamos que a teoria do neomedievalismo
¢ um instrumento de andlise para a compreensao do uso do passado
medieval realizado por Plinio de Oliveira, bem como o seu processo
de reelaboragio conceitual da desigualdade social de modo positivé-
-la. Como foi demonstrado por Amaral e Bertarelli (2020a), a idade
média nao ¢ um periodo histdrico, ¢ um conceito temporalizado e
mobilizado ideologicamente.

Assim, no caso dos paises onde nao houve a chamada idade m¢é-
dia historica, a teoria do neomedievalismo contribuiu para desvelar
os motivos ideoldgicos pelos quais se mobiliza o medievo e, simul-
taneamente, denunciar a colonizagio académica que se fez também
por intermédio da uso da idade média como uma temporalidade

universal.

No sentido que entendemos o neomedievalismo, ele
se oferece como uma potente teoria capaz de analisar
uma série de aspectos da cultura latino-americana e
pode contribuir para descolonizar o conhecimen-
to. Aqui, ndo temos castelos medievais, nio temos
guerreiros mitol(’)gicos, nao precisamos té-los. O que
¢ fundamental que possamos fazer ¢ compreender
como um complexo mecanismo de apropriacoes de
um imagindrio, ja inventado ¢ mobilizado, desde o
século XVI, produziu algo novo e suis generis deste
lado do Atlantico.

O exemplo de gambiarra discursiva, muitas vezes
transformada em ‘ciéncia’ pelos medievalistas, nao ¢
obra do acaso, mas fruto da forma como o medievo
foi incorporado a cultura latino-americana. Vemos,
com frequéncia, temas proprios da cultura brasilei-
ra serem tratados como reminiscéncias medievais,
sem uma reflexdo sobre o descolamento temporal,
no sentido de nos colocar em uma temporalidade
atrasada, somos o ponto de partida para outras tem-
poralidades centrais. Ou, ainda, sobre o préprio des-
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colamento geogréfico, por meio do qual a histéria
curopeia ¢ vista como um centro do qual as demais
histérias descolam-se. (Altschul; Amaral; Bertarelli,

2021, p. 13-14)

Corrobora-se a proposta citada, ou seja, o que interessa no uso
da teoria do neomedievalismo para a andlise do pensamento do fun-
dador da TFP ¢ que, além de demonstrar o pensamento colonizado
desse autor, mobiliza uma idade média que traz consigo um conjun-
to de significados muitos especificos capazes de legitimar o discur-
so elitista de Plinio de Oliveira. Em seu Brasil neomedieval, nao hd
espagos para os povos origindrios para os negros para o operariado.
Para além disso, hd um discurso capaz de positivar as violéncias de-
correntes da colonizag¢io, uma vez que foram feitas por uma nobreza
e por uma elite imbuidas de uma “missao civilizacional”.

Ora, assim também se hierarquiza, sem langar mao da eugenia,
jé em desuno no final do século XX, as racas presentes no Brasil.
As elites tradicionais e nobres, por conseguinte, brancas, herdeiras
do processo “benéfico” da colonizagio, seriam ainda os responséveis
por dirigir o pais, desconsiderando a imensa maioria da populagao
que deveria, no pensamento de Plinio de Oliveira, seguir sob a tutela
dos privilegiados, as elites tradicionais e a nobreza, de modo a reali-

zar a vontade de Deus na Terra.

Conclusio

Torna-se importante a compreensio da forma como a idade
média tem sido mobilizada no Brasil, nao apenas por fundamen-
talistas como Plinio de Oliveira, mas sim por outros intelectuais.

O medievo serve apenas para ser o elo entre o Brasil, inventado no
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século XIX, e o passado europeu. Tal vinculagio traz a seguinte
questdo: por que a idade média vem sendo utilizada no Brasil como
uma forma de nos unir a Europa? O conceito de idade média estd,
no caso do nosso pais, mas isso também ¢ vélidos para outros paises
onde nio se viveu uma “idade média histérica’, no centro de um de-
bate sobrea a necessidade da descolonizacio da idade média e, por
conseguinte, da forma como a histdria ¢ escrita nestes paises. Afinal,
¢ usada como uma referéncia temporal anterior 4 colonizagio que,
por um lado, coloca-nos no processo histdrico europeu e, por outro,
silencia, em nossa histéria, todo aquilo que nao se vincula direta-
mente a Europa.

Plinio de Oliveira criou uma hipérbole da idade média, que
nada tem a ver com a realidade histdrica e social brasileira. O Bra-
sil, como resultado de um processo de colonizagao, tem uma imensa
heranga africana e dos povos origindrios, mas essa contribui¢ao nao
estd no texto do fundador da TFP, ¢ condensa na categoria abstrata
de massa, cuja utilidade ¢ ser bem dirigida pelas elites tradicionais e
pela nobreza, para que no seja manipulada pelo clamor revolucio-
nério que se levanta contra os privilégios.

Poderfamos inferir que o fundador da TFP e outros grupos
fundamentalistas catélicos conduzem uma operac¢io neomedieval
para que se sintam livres para reelaborar a nossa histéria, citando
apenas o passado medieval como modelo de sociedade. Mas esta des-
conexio com a histéria do Brasil nio ¢ uma agio ingénua. E intencio-
nal para fazer uma declaragao favorédvel a sua visao de mundo. Man-
tém-se na centralidade da idade média, que desempenhou um papel
importante na construgio da civilizagio ocidental. Desta forma,
estabelecem a Europa e a sua histdria como modelo de civilizagao.

Esse mundo neomedieval inventado mobiliza um passado fic-

cional inspirado na histéria europeia e combina violéncia com in-
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tolerincia religiosa. Esse tipo de mobilizagio também tem uma cor
dominante: o branco. E importante ressaltar que o pensamento de
Plinio de Oliveira provavelmente estivesse ligado em varios aspectos
a grupos de extrema direita nos EUA e na Europa. Mas esta trama
ficcional de mau gosto, também usa a idade média para escolher um
género, o masculino. A misoginia de Plinio de Oliveira seria uma
capitulo & parte na histéria da TFP. Apenas para terminamos, po-
demos constatar que o papel da mulher nesta institui¢ao tem um
modelo: o da Virgem Maria. S6 cita mulheres quando foram santifi-
cadas. Considerada como uma proposi¢ao ¢ uma declarac¢io de visao
de mundo, o Nobreza e elites rejeita virios pensamentos e ideias mo-
dernas do Vaticano II, a0 mesmo tempo que naturalizam a desigual-
dade como um principio fundamental da sociedade. Ele escolheu o
fundamentalismo cristio como modelo de sociedade. No caso do
Brasil, a situagao ¢ ainda mais grave, porque parte da Igreja Catélica
desempenhou um papel importante na luta contra a desigualdade,
na luta pela dignidade das pessoas pobres. Nio se trata do modelo
de Igreja, mas sim do modelo de sociedade. Assim, a idade média
em Plinio de Oliveira serve como um modelo de “desenvolvimento”

desigual para a nossa sociedade.
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Recepg¢ao do Concilio Vaticano II pela TFP:

ambivaléncias e rupturas (1995-1998)
2
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O capitulo apresentado tem como objeto a recepgao do Concilio
Vaticano I1 (1962-1965) pela Sociedade Brasileira de Defesa da Tra-
di¢ao, Familia e Propriedade (TFP), com énfase no periodo de 1995
a 1998. A pesquisa justifica-se pela relevancia de compreender as di-
namicas de grupos tradicionalistas que, embora se situem fora das
estruturas eclesidsticas formais, desempenham um papel critico nas
discussoes sobre as reformas conciliares, em particular no que diz
respeito a liturgia e 4 relagao com as autoridades da Igreja. O princi-
pal objetivo ¢ analisar as ambivaléncias e rupturas internas da TFP
em relago s reformas introduzidas pelo Concilio, particularmente

no tocante a aceitagao parcial ou total das decisdes conciliares.
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O método utilizado no trabalho ¢ predominantemente histd-
rico-documental, com base em fontes primdrias, como cartas, me-
morandos e relatos internos da TFP, além de estudos prévios que
abordam o tradicionalismo catdlico e a recepgao conciliar. Esses
elementos visam proporcionar uma visao abrangente das respostas
complexas e muitas vezes contraditérias da TFP ao Concilio, com
destaque para as divisdes internas que surgiram apds a morte de seu

fundador, Plinio Corréa de Oliveira.

A TFP e suas transformagoes no imediato pds concilio

Ao tomar o Concilio Vaticano II (1962-1965) como objeto de
reflexdo e ponto de partida para uma anélise histdrica que reconhece o
tradicionalismo catdlico como um fator central na dindmica religiosa
em contextos locais, somos levados a considerar tais realidades como
institui¢des que, anteriormente canonicamente regulares, passaram
a ruptura com a estrutura hierdrquica da Igreja Catdlica. Esse feno-
meno abrange, por exemplo, congregacoes religiosas dissidentes e até
dioceses inteiras ou parciais, como nos casos da Diocese de Campos
dos Goytacazes® (R]) e de Guadalajara e Acapulco* (México).

A recepgao conciliar, entendida como um processo continuo
de assimilagao e interpretagao de um concilio que nao se encerra em
1965 — pois toda recepgao ¢ um processo de longa duragio (Rou-
thier, 1993, p. 71) —, & primeira vista, parece ser um fendmeno restri-

to as esferas internas do catolicismo. A prépria histéria do tradicio-

3

A diocese de Campos dos Goytacazes, liderada pelo bispo Antonio de Castro Mayer
(1904-1991), rejeitou a aplicagao do Concilio Vaticano II. A maior parte de seu clero secular
ndo adotou a nova missa estabelecida pelo Papa Paulo VI em 1969, permanecendo como a
unica diocese do mundo em que o rito oficial permanecia o pré-Vaticano II.

* Asdioceses de Acapulco e Guadalajara, no México, tiveram a presenca do sedevacantismo
em suas origens, no inicio da década de 1970.
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nalismo catélico e sua resisténcia ao Concilio Vaticano II sugerem
essa conclusao.

Entretanto, optamos por analisar neste capitulo um movimen-
to que, de forma irruptiva na histéria da recepgao tradicionalista do
concilio, oferece outras possibilidades de anélise nessa dinAmica.

Embora se defina estatutariamente como uma associagao civil
de inspiragio catdlica, vivendo um modelo de catolicismo muito
préprio (Zanotto, 2012), a Sociedade Brasileira de Defesa da Tra-
di¢ao, Familia e Propriedade (TFP) tem sua identidade fundada nos
principios de um modelo eclesial tridentino, antimoderno e avesso
a qualquer tipo de avango ou atualizagio, mesmo que orginicos. A
TFP destaca-se como um dos principais atores da tendéncia intrae-
clesial que rejeita as determinacoes conciliares, desenvolvendo uma
forma de recepg¢ao bastante particular em relagao aos demais grupos
que compdem este microcosmo eclesial. Como aponta Routhier
(1993, p. 78), a recepgio pode também se manifestar como uma res-
posta critica ao concilio. Nesse sentido, a TFP se apresenta como
uma organizagio que, embora situada fora das estruturas institucio-
nais da Igreja, exerce o direito  critica, sem, no entanto, adotar uma
visdo rigorosamente bindria, que enxerga apenas luzes ou sombras
no processo conciliar.

Em trabalhos anteriores (Coppe, 2020; Gama, 2020; Gama;
2024), analisamos a recep¢io tefepista num outro recorte, que com-
preende desde o chamamento do Vaticano II por Joio XXIII em
1959, até as sagragdes episcopais do arcebispo Marcel Lefebvre® em

1988. Da expectativa de que o concilio realizasse reformas antimo-

> Arcebispo francés, integrante do grupo que reunia o episcopado conservador, organizado
a fim de frear as mudancas propostas no Concilio Vaticano II. Fundador da Fraternidade
Sacerdotal Sio Pio X, criada para formar sacerdotes segundo o modelo de Igreja trindentino
superado com o concilio, foi excomungado em 1988 por sagrar, sem o consentimento do
Papa Jodo Paulo 11, 4 bispos para dar continuidade ao seu trabalho.
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dernas, passando pela critica aberta ao esforco de aggiornamento de
Joao XXIII, seguido por Paulo VI, ¢ terminando num processo de
assimilagao parcial das decisdes do Vaticano II, a TFP demonstrou
capacidade de adaptagdo para preservar os fundamentos tridentinos
de seu catolicismo, sem que isso incorresse numa ruptura com a Igre-
ja Catolica.

Se, inicialmente, as fontes nos permitem concluir que o pro-
blema central do Vaticano II para os membros da TFP residia na
auséncia de uma condenagio formal a0 comunismo (Gama, 2020),
no perfodo pés-conciliar, questdes de natureza teoldgica passam a
ocupar um papel importante, sem que isso signifique abandonar a
critica a essa auséncia de condenagio, seguindo as tendéncias das cri-
ticas teoldgicas tradicionalistas. Temas como a linguagem ambigua
dos documentos conciliares, a reforma littrgica, a suposta “infiltra-
¢ao esquerdista” na Igreja e o avango do progressismo teoldgico co-
mecam a ser associados a uma percepgio de crise pos-conciliar.

Nesse contexto, a TFP reforca sua hipdtese que sustenta que a
Igreja Catélica estaria perdendo sua capacidade de exercer uma in-
fluéncia moralizadora sobre a sociedade, sendo o concilio e sua pro-
posta dialogante um dos principais responsdveis pela situagio que se
agrava. Rompendo com a perspectiva de papados anteriores, como
de Gregério XVI (1765-1846) e Pio IX (1792-1878), que se posi-
cionavam direta e contrariamente contra os inimigos principais da
cristandade.

Com o falecimento de Plinio Corréa de Oliveira, em 1995, seu
legado intelectual e espiritual passaria a ser objeto de disputa entre
duas fac¢oes que se formaram no interior da TFP. Essas correntes
divergiam principalmente quanto 4 aceitacio de aspectos especificos
do Concilio Vaticano II, que, sob a lideranga de Oliveira, havia sido

amplamente rejeitados pela organizagio.
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Uma das principais controvérsias dizia respeito a adogio da
nova liturgia, instituida pela Constitui¢ao Apostélica Missale Roma-
num, promulgada pelo Papa Paulo VI em 1969. Essa reforma litar-
gica, que introduziu o Novus Ordo Missae, fora fortemente criticada
pela TEP, especialmente por meio de seu diretor, Arnaldo Vidigal
Xavier da Silveira, autor de um estudo sobre o tema®. A reforma li-
turgica, segundo Silveira, era vista como uma ruptura significativa
com a tradi¢io da Igreja e com a teologia da missa, além de um sinal
da influéncia do modernismo na estrutura eclesidstica contempora-
nea. A nova missa foi, inclusive, objeto de uma comissio composta
por membros da TFP e sacerdotes da Arquidiocese de Sao Paulo,
que discutiram e analisaram as implica¢des dessa renovagao littrgi-
ca para a preservacio da fé catélica tradicional e a possibilidade da
manutengio do antigo rito por grupos de fiéis (Gama, 2020, p. 55).

Para a TFP e outros grupos que resistiram ao Novus Ordo, a
renovagao litdrgica simbolizava a concretizagio de uma “nova igre-
j&, cujas caracteristicas refletiam o que consideravam ser herangas
do modernismo. Conforme Plinio Corréa de Oliveira argumentou:
“Tudo o que toca na missa toca, pois, no que a religido tem de mais
nobre, sensivel e vital” (Oliveira, 1970). A preocupagio central des-
ses grupos era a preservagio da fé herdada de uma Igreja que, em sua
perspectiva, deveria ser imutdvel, sem abrir espago para mudangas
ou adaptagdes contemporaneas.

Além da questao litdrgica, outra fonte de tenso entre as fac-
coes internas da TFP dizia respeito a possibilidade de incorporagao
da organizacio a um estatuto canénico regular, o que implicaria a
transformacao de sua natureza juridica. Originalmente constituida

como uma associa¢io civil, a TFP desfrutava de uma consideravel

¢ SILVEIRA, Arnaldo Vidigal Xavier da. La nouvelle messe de Paul VI: quen penser?.
Paris: Difusion de la pensée francaise, 1975.
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autonomia em relacio as autoridades eclesidsticas. Entretanto, a
proposta de integracio a estrutura candnica da Igreja sugeria uma
subordina¢ao direta 4 hierarquia eclesidstica, algo que parte dos
membros considerava incompativel com os principios fundadores
da organizagio e com sua missio de defesa da tradigao catélica con-
tra o que percebia como tendéncias modernistas na Igreja pds-Con-
cilio Vaticano II.

A divisao interna da TFP, portanto, reflete uma disputa mais
ampla dentro do catolicismo tradicionalista sobre como responder
as reformas introduzidas pelo Concilio Vaticano II, especialmente

no que tange a liturgia e a relagao com as autoridades eclesidsticas:

Em 3 de Abril de 69, Paulo VI promulga uma cons-
titui¢ao apostdlica instituindo o “Novus Ordo Mis-
sac” para entrar em vigor em 30 de novembro [...]
Como medida proviséria, antes de qualquer estudo,
[Dr. Plinio] declarou que, a partir de novembro de
69, quando entrava em vigor a Nova Missa, nds deve-
riamos assistir Missa de Sio Pio V com algum padre
amigo nosso, ou ir [a igreja dos] Melquitas. Mas que,
provisoriamente, antes de qualquer coisa nio se de-

via participar da nova Missa (Lopez, 1997).

Plinio Corréa de Oliveira nao se limitaria a manter o debate
sobre a nova liturgia nos dominios internos da Sociedade Brasileira
de Defesa da Tradigao, Familia e Propriedade (TFP); ao contrério,
ele levou a questio ao debate publico. Em artigo publicado na Fo-
lha de Sio Paulo, intitulado “O direito de saber”, Oliveira expds ao
publico brasileiro as discussdes que estavam ocorrendo na imprensa
internacional secular sobre o tema. Além disso, ele destacou as obje-
coes levantadas pelos cardeais Alfredo Ottaviani (1890-1979) e An-

tonio Bacci (1885-1971), ambos identificados como os autores do
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documento Breve Exame Critico sobre o Novus Ordo Missae (Olivei-
ra, 1970), a primeira manifestagio de hierararcas catélicos sobre as
controvérsias teoldgicas envolvidas no estabelecimento do novo rito.

Demonstrando o interesse em participar dos debates que
movimentavam o mundo catdlico tradicionalista, Plinio apoia os
estudos que se realizam no interior da TFP. Durante uma reuniao
realizada no auditério Sio Milas da TFP, Plinio Corréa de Oliveira
apresentou seus objetivos ao publicar na Franga o estudo de Arnaldo

Vidigal Xavier da Silveira:

Nés agora estamos langando esse livro. Nés vamos en-
vid-lo a todos os bispos do Brasil. Vamos envid-lo a va-
rios bispos do Exterior. Isto aqui ¢ uma bomba sem pre-
cedentes. Isto aqui pode trazer para nés um holocausto.
Quer dizer, pode ser que nés nos destruamos com isto.
Mas ndo ¢ possivel permitir que a Igreja embarque nisto
sem que nds tenhamos dito uma palavra. Sem que nds
tenhamos langado um brado. Entdo vale a pena o holo-
causto, vamos de frente a ele (Oliveira, 1970).

Havia, portanto, uma clara consciéncia de que tal postura po-
deria intensificar o distanciamento entre a TFP e setores do epis-
copado brasileiro, além de gerar uma percepcio de rebelido contra
as determinagoes do magistério da Igreja. Plinio Corréa de Oliveira
chegou a referir-se a essa atitude como um “holocausto”, demons-
trando a gravidade com que encarava a questao.

A adesdo da TFP a liturgia tradicional trouxe & organizagio
episddios de tensio com o episcopado no Brasil. O conflito entre
a postura da TFP e o clero brasileiro alcangou um ponto marcante
na década de 1970, quando Dom Clemente Isnard, bispo de Nova
Friburgo (RJ), proibiu a recepgio dos sacramentos por membros

da TFP que portassem seus simbolos caracteristicos. A justificativa
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apresentada por Dom Isnard foi a oposi¢io da TFP aos Cursilhos
de Cristandade e sua rejeicao a nova missa instituida pela Igreja, o
Nowvus Ordo Missae. Isnard acusava a organizagao de adotar uma ati-
tude cismdtica ao se recusar a participar das celebragoes liturgicas
conforme o rito reformado, além de criticar publicamente uma de-
cisio do magistério eclesidstico por meio da publicagio de um livro
contestatério (Isnard, 1973, p. 451).

Em resposta a essa acusagao, Plinio Corréa de Oliveira publi-
cou um artigo na Folba de S. Paulo em 27 de maio de 1973, no qual
expds as razoes teoldgicas que fundamentavam a posicao da TFP.
Ele argumentou que a polémica em si nio resolveria a complexida-
de da questao. Plinio destacou que, inicialmente, a TFP nao tinha
a inteng¢ao de tornar o livro publico; a obra havia sido distribuida
a alguns bispos, com os quais se esperava iniciar um debate teolé-
gico sobre o tema. A respeito da nao publicagao do estudo, Plinio
relatou que uma “altissima personalidade eclesidstica”, com a qual a
TFP frequentemente discordava, mostrou-se tio preocupada com
as repercussoes que o livro poderia gerar na opiniao publica que te-
ria pedido, “de joelhos, se necessario fosse”, que o trabalho nio fosse
publicado. Em respeito a esse apelo, a TFP manteve, de junho de
1970 até aquele momento, o mais escrupuloso siléncio sobre o as-
sunto (Oliveira, 1973).

Diante desse contexto, a possibilidade de uma adesao ao novo
rito littrgico por parte da TFP parecia improvavel. No entanto, con-
forme argumentado em estudo anterior (Gama, 2020), a recepgio da
TFP em relagao ao Concilio Vaticano II e suas consequéncias deve
ser entendida como um processo dinimico e em constante trans-
formagdo. Nio hd uma rigidez que permita prever com exatidio os
desenvolvimentos futuros nesse cendrio de mudancas. Isso confere &

TFP uma posi¢ao sui generis no 4mbito do tradicionalismo catélico.
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Esse cendrio de transformacio pode ser percebido especial-
mente nos ultimos anos de vida de Plinio Corréa de Oliveira. Em
resposta a questionamentos durante um encontro com membros
da TFP colombiana, que haviam permitido a celebragao da missa
segundo o Novus Ordo Missae por um bispo local, com o objetivo
de garantir a presenca das espécies eucaristicas em sua capela, Plinio

€xpressou sua opiniao sobre o tema:

Pergunta: atuaram bem aceitando a celebragio da Missa
Nova na Sede?

Resposta: Nao andaram bem, e sobretudo nao andaram
bem em tomar essa deliberagio sem perguntar antes. (...)

Pergunta: O que dizer caso mafiem o Bispo e nos levan-
te o problema da Missa Nova?

Resposta: Explicar o caso tal qual é. Quer dizer, que ha
te6logos de importincia que estio em desacordo com o
Novus Ordo. E que de outro lado hd muitos fiéis ade-
rentes firmes do Vaticano e que nada tem que ver com
Mons. Lefevre ou com dom Antdnio de Castro Mayer,
e que nio frequentam essa Missa [Nova], ¢ Roma pare-
ce vir de encontro ao descjo deles dando indulto paraa
Missa Sao Pio V, em virios casos concretos. Por exem-
plo, para toda a Inglaterra.

E que nés temos o livro do AX, que foi traduzido parao
francés e largamente divulgado também na Franga, além
do Brasil e da América Latina. Deste livro podemos ofe-
recer a ele um exemplar, caso queira (Oliveira, 1992).

Uma crise interna na TFP tornou-se evidente a partir de janeiro
de 1996, quando Joao Clé Dias, influente membro da organizagio,
ex-secretario de Plinio Corréa de Oliveira e amplamente reconheci-
do como seu sucessor natural, foi acusado pelos dirigentes da TFP
de suavizar as criticas & nova missa. A acusagio, apresentada em for-

ma de memorando, sugeria que Jodo Cl4 afirmava que, nos tltimos
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anos de vida de Plinio, sua postura de recusa a nova liturgia teria se
tornado mais moderada. No entanto, nos arquivos pesquisados nao
foi possivel encontrar documentos que corroborem essa afirmagio.
Em um relatério datado de 1997, Pedro Paulo de Figueiredo,
lider da TFP na Espanha, informa a Joio Cl4 que os membros do
movimento estavam participando ativamente das missas no rito
novo na localidade de Camarenilla (TFP, 1997). Em Portugal, in-
clusive em grandes cidades como Lisboa, os membros da TFP re-
ceberam instrugdes para assistir pontualmente as missas durante a
semana, seguindo as atitudes externas dos demais fiéis (TFP, 1996).
Joao Cla Dias, por sua vez, ordena que uma comissao de estu-
dos da TFP nos Estados Unidos investigasse as reunioes ¢ despachos
de Plinio Corréa de Oliveira sobre o Novus Ordo Missae. Os textos
selecionados seriam, conforme relata relatério produzido pela TFP,
sendo discretamente divulgados, gerando repercussoes em diversos
setores da organizagao. Essas discussoes sugeriam que, nos altimos
anos de sua vida, Plinio teria se distanciado das conclusées do livro
de Arnaldo Xavier da Silveira sobre a nova missa (TFP, 1997, p. 6).
Em uma conversa com Paulo Brito, diretor da TFP, em fe-
vereiro de 1996, Joio Cl4 Dias teria relatado, segundo o relatério
produzido pela TEP (1999) que, j& em 1983, ao apresentar ao Pe.
Vitorino” o problema da Missa Nova ¢ o livro de Arnaldo Xavier da
Silveira, o sacerdote, apds ter lido a obra em dois dias, afirmara que
ela estava repleta de erros. Diante disso, Paulo Brito teria questiona-
do Jodo Clé sobre quais tipos de erros o Pe. Vitorino havia identifica-
do. Joao Clé respondeu que se tratava de erros de citagio.
Em resposta, Brito observou que erros de citagao, por si s9, nao

invalidam a esséncia de um livio nem comprometem os argumentos

7 Victorino Rodriguez (1926-1997), foi um tedlogo dominicano espanhol.
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que este apresenta. No entanto, Jodo Cla manteve a posi¢ao de que
o Pe. Vitorino havia focado especificamente nas imprecisoes das ci-
tagoes (TFP, 1996).

As evidéncias de um processo de revisio por parte de setores da
TFP em relagio ao novo rito da missa nao se restringem aos primei-
ros meses de 1996, como pode parecer a primeira vista. Por ocasiao
do falecimento de Plinio Corréa de Oliveira, em outubro de 1995,
as filiais da TFP na Espanha e¢ em Portugal promoveram missas de
sétimo dia de carater oficial, celebradas segundo o novo rito. Na Es-
panha, a missa ocorreu no convento de “S. Domingos el Real”, com
convite publico divulgado pela imprensa, e contou com a presenga
massiva dos membros do grupo local, conforme registrado pelo bo-
letim “Covadonga Informa” (TFP, 1996).

Ademais, em Madri e Lisboa, as missas de trigésimo dia em me-
méria de Plinio Corréa de Oliveira também foram celebradas segun-
do o Novus Ordo Missae (TFP, 1997, p. 6). Em carta trocada entre
os sacerdotes da diocese de Campos que assistiam espiritualmente a
TEFP, vé-se a alegagao de que a participagao nessas celebragoes visava
evitar um problema maior, parece insuficiente para explicar o fato
de que as respectivas filiais da TFP convidaram o publico por meio
da imprensa, noticiaram o evento em seus boletins e seus membros
compareceram em massa, portando insignias e estandartes. Caso es-
sas celebragdes tivessem sido motivo de constrangimento, seria de
se esperar que houvesse uma tentativa de discri¢io, em vez de uma
divulgacao publica (TFP, 1999).

Na Espanha, que parece ter sido o epicentro inicial da aceita-
¢ao do novo rito nos meios da TFP, ocorreu também uma reforma

significativa na capela do Eremo de Toledo®. Com o objetivo de faci-

8Os éremos sio casas da TFP destinadas a estudo e oragio, cujos membros vivem em disci-
plina semelhante as ordens religiosas.
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litar os contatos com o clero local, fora mandado construir no éremo
um altar cuja parte utilizada para a celebracio da missa fosse desta-
cével da parede, permitindo assim que fosse usado como “mesa” para
a celebragdo versus populum por sacerdotes visitantes (Figueiredo,
1996).

Estes episddios demonstram profundas e rdpidas movimen-
tagdes nas consideragoes tefepistas acerca do novo rito, entretanto,
nio por todos os membros. E forcoso ressaltar que esse debate, como
indicam as fontes, foi sustentado por um grupo majoritério, ¢ apenas
muito tempo mais tarde, com a consolidagao da ruptura no interior
da organizacio, ¢ que este setor, formando um grupo de egressos,
adotaram o novo rito da missa. Essas mudangas, no entanto, estao
relacionadas a um projeto que comega a delinear-se no interior do
movimento por este mesmo setor, que ¢ sua constitui¢ao em uma or-
ganizagao religiosa, segundo as determinagées do direito candnico.

Uma reformulagio da condigao estatutdria tefepista requeria,
por isso, uma plena aceitagio do Concilio Vaticano II. Com a cria-
¢ao da comissao Ecclesia Dei, em 1988, resposta de Roma as sagra-
¢oes operadas pelo arcebispo Lefebvre sem a aceitagao de Roma, que
resultou na excomunhao do bispo, dos 4 bispos consagrados por ele
na ocasiao, ¢ do bispo de Campos dos Goytacazes, Antonio de Cas-
tro Mayer, co-sagrante.

A sagragao provoca uma fratura nio apenas entre Lefebvre e a
Igreja, mas no seio do préprio movimento tradicionalista, com um
largo setor descontente com os avangos dos dois bispos em provocar
uma situa¢io que tangenciava um cisma. Atendendo a estes, Jodo
Paulo II institui na mesma Constitui¢io Apostélica Ecclesia Dei
uma comissao de mesmo nome com o objetivo de acolher aqueles sa-
cerdotes e congregagdes religiosas que, desejosos de viver a disciplina

e a liturgia pré-conciliares, ¢ admitindo a legitimidade do mesmo

304



Concilio, pudessem ingressar na comunhio com a Igreja e, assim,

regularizarem sua situa¢do canonica:

A todos estes fiéis catélicos, que se sentem vinculados
aalgumas precedentes formas littirgicas e disciplinares
da tradicio latina, desejo manifestar também a minha
vontade — a qual peco que se associem a dos Bispos
¢ de todos aqueles que desempenham na Igreja o mi-
nistério pastoral — de lhes facilitar a comunhao ecle-
sial, mediante as medidas necessérias, para garantir o
respeito das suas justas aspiragdes. Tendo em conside-
ragdo a importincia ¢ a complexidade dos problemas
mencionados neste documento, em virtude da minha
Autoridade Apostdlica, estabeleco quanto segue: a) ¢
instituida uma Comissio, com a tarefa de colaborar
com os Bispos, com os Dicastérios da Ctria Romana e
com os ambientes interessados, a fim de facilitar a ple-
na comunhio eclesial dos sacerdotes, dos seminaristas,
das comunidades ou de cada religioso ou religiosa até
agora ligados de diversos modos a Fraternidade fun-
dada por Mons Lefebvfre, que desejem permanecer
unidos ao Sucessor de Pedro na Igreja Catolica, con-
servando as suas tradicoes espirituais ¢ littrgicas, de
acordo com o Protocolo assinado, a 5 de maio passado
pelo Cardeal Ratzinger ¢ por Mons. Lefebvre; b) esta
Comissao é composta por um Cardeal Presidente e
por outros membros da Cuaria Romana, em nimero
que se julgar oportuno segundo as circunstincias; c)
além disso, em toda a parte deverd ser respeitado o
espirito de todos aqueles que se sentem ligados 4 tra-
digao littrgica latina, mediante uma ampla e generosa
aplicagio das diretrizes, j4 hd tempos emanadas pela S¢
Apostdlica, para o uso do Missal Romano segundo a

edigdo tipica de 1962 (Jodo Paulo II, 1988).

Com o comunicado de imprensa publicado pela TFP, a orga-

nizagao afasta de si a proximidade com os dois bispos, tornando-se
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cada vez mais isolada no espectro tradicionalista (Oliveira, 1988),
assumindo assim uma posi¢ao propria. A Ecclesia Dei, no entanto,
propunha aproximar os catdlicos que aderem a liturgia tradicional,
exigindo deles, no entanto, uma plena aceitagio das determinagoes
conciliares.

Na diocese de Campos, os cinco sacerdotes ligados & TFP se
encontram diante de um dilema: em face das excomunhaoes aos tra-
dicionalistas, era preciso buscar uma situagio candnica regular para
diferenciarem-se dos demais sacerdotes que haviam seguido o “cis-
ma” do bispo de Campos. Estes mesmos sacerdotes aderirao, como
outros tantos que se opuseram a sagragao tradicionalista de 1988,
A comissao Ecclesia Dei, regularizando sua situagao até entao seme-
lhante & dos demais padres tradicionalistas, com isso afastando de si
mesmos a imagem de ruptura com a Igreja que o acontecimento re-
lacionava aos seus apoiadores. Com essa adesao ao protocolo Ecclesia
Dei, eles aproveitavam o indulto, embora suas criticas permaneces-
sem de pé, assumindo, porém, a obriga¢io de “manter uma atitude
positiva de estudo e comunicagio com a Santa S¢, evitando qualquer
polémica” (Guimaraes, 2018). Muito embora o documento da San-
ta S¢ exigisse expresso apoio 4 pastoral e a eclesiologia do Vatica-
no II, os sacerdotes ligados & TFP escrevem uma carta ao Cardeal
Paul Agustin Mayer, prefeito da Congrega¢ao para o Culto Divino
e Disciplina dos Sacramentos, dizendo que, no seu entendimento, a
atitude positiva de estudo e o evitar a polémica nio implicavam em
deixar de pregar os erros do Concilio e da reforma littirgica (Guima-
raes, 2018).

Essa postura seria, entretanto, recebida pelo clero tradiciona-
lista como uma traigao aos ideais até entio defendidos por ambos os
movimentos. O pequeno segmento do clero que aderiu 4 comissao

Ecclesia Dei, designado como acordistas, foi novamente incardinado
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na diocese, regularizando a situagio de suas capelas, recebendo juris-
di¢ao para atuarem nos respectivos locais onde estavam instalados
pelo entio bispo dom Joao Corso (1928 - 2014). Em entrevista, o
bispo emérito de Campos dom Roberto Gomes Guimaries indica
alguns pontos da ambivalente recepgio do Concilio pela TFP e dos
sacerdotes a ela ligados, como a institui¢ao dos ministros leigos para
distribui¢ao de comunhao, ainda na época em que Mayer era o bis-
po da diocese. Mesmo Dom Roberto Guimaraes teria concedido a
membros da diocese de Campos essa faculdade extraordinaria, pra-
tica recusada pelo movimento tradicional, ao atribuir ao laicato um
papel que seria de exclusividade do ministro ordenado, segundo o
direito candnico (Guimaries, 2018).

Também diz o antigo bispo de Campos que em sua sagragio
episcopal, em 1996, os sacerdotes tefepistas estiveram presentes, assi-
nalando o cardter de unidade entre o clero diocesano e o novo bispo.
Em seu pastoreio na diocese, os mesmos sacerdotes recebiam fre-
quentemente a visita do bispo, que evitava celebrar nas capelas tefe-
pistas a missa segundo o novo rito, num movimento de demonstrar a
relagao pacifica que queria estabelecer com aquele pequeno clero que
regressava a uniao com a Igreja de forma plena (Guimaries, 2018).

O processo de mudanca, de aproximagio com as estruturas
eclesidsticas, inicia-se, portanto, no evento protagonizado por Le-
febvre. A recusa, de primeira hora, de apoiar as sagragoes de Lefeb-
vre, talvez indiquem uma tendéncia no interior da TFP a afastar a
imagem de radicalismo quanto as questdes que envolveriam o Vati-
cano II. Uma plena aceita¢io do concilio, incluindo a prépria litur-
gia, parece ser uma via mais comoda para buscar uma aprovagio de
Roma e uma maior penetra¢io nos ambientes catélicos.

Com o fato da sagragio oficiada por Lefebvre em 1988, ficaria

assim selado o afastamento entre o bispo de Campos, D. Anténio de
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Castro Mayer e a TFP, e parece-nos que a aproximagao com a hierar-
quia eclesidstica desponta como possibilidade a partir dai. Buscando
nao se envolver diretamente nas polémicas como a levantada pelos
dois bispos, a TFP ensaia uma aproximagio. Uma das consequéncias
desse definitivo afastamento ¢ que os membros do movimento na
diocese de Campos deixam de frequentar as igrejas orientadas pelos
padres tradicionalistas, passando a participar dos oficios religiosos
exclusivamente nas igrejas dirigidas pelos padres alinhados 2 TFP na
mesma diocese. Na diocese de Campos, os cinco sacerdotes ligados a
TFP se encontram diante de um dilema: em face das excomunhoes
aos tradicionalistas, era preciso buscar uma situagio canénica regu-
lar para diferenciarem-se dos demais sacerdotes que haviam seguido
o0 “cisma” do bispo de Campos. Estes mesmos sacerdotes aderirao,
COMmO outros tantos que se opuseram a sagracao tradicionalista de
1988, a comissao Ecclesia Dei, regularizando sua situagio até entio
semelhante & dos demais padres tradicionalistas, com isso afastando
de si mesmos a imagem de ruptura com a Igreja que o acontecimento
relacionava aos seus apoiadores. Com essa adesio ao protocolo Ec-
clesia Dei, eles aproveitavam o indulto, embora suas criticas perma-
necessem de pé (Guimaries, 2018).

Muito embora o documento da Santa S¢ exigisse expresso
apoio a pastoral ¢ a eclesiologia do Vaticano II, os sacerdotes ligados
4 TFP escrevem uma carta ao Cardeal Paul Agustin Mayer, prefeito
da Congregacio para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos,
dizendo que, no seu entendimento, a atitude positiva de estudo ¢ o
evitar a polémica nio implicavam em deixar de pregar os erros do
Concilio e da reforma. Essa postura seria, entretanto, recebida pelo
clero tradicionalista como uma trai¢ao aos ideais até entao defendi-
dos por ambos os movimentos. O pequeno segmento do clero que

aderiu a comissao Ecclesia Dei, designado como “acordistas”, foi no-
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vamente incardinado na diocese, regularizando a situagao de suas ca-
pelas, recebendo jurisdi¢ao para atuarem nos respectivos locais onde
estavam instalados pelo entdo bispo dom Joao Corso (1928 - 2014).

Em entrevista, o bispo emérito de Campos Dom Roberto Go-
mes Guimaries indica alguns pontos da ambivalente recepgao do
Concilio pela TFP. Mesmo Dom Roberto Guimaraes teria concedi-
do a membros da diocese de Campos essa faculdade extraordindria,
prética recusada pelo movimento tradicional, ao atribuir ao laicato
um papel que seria de exclusividade do ministro ordenado, segundo
o direito canénico (Guimaraes, 2018). Também diz o antigo bispo
de Campos que em sua sagragao episcopal, em 1996, os sacerdotes
tefepistas estiveram presentes, assinalando o cardter de unidade en-
tre o clero diocesano e 0 novo bispo. Em seu pastoreio na diocese, os
mesmos sacerdotes recebiam frequentemente a visita do bispo, que
evitava celebrar nas capelas tefepistas a missa segundo o novo rito,
num movimento de demonstrar a relagio pacifica que queria estabe-
lecer com aquele pequeno clero que regressava a unido com a Igreja
de forma plena (Guimaraes, 2018).

Embora regularizado o clero ligado e dirigido pela TFP, o mo-
vimento se manteve rigidamente fixado em sua posi¢ao de recusa
a0 Concilio Vaticano II, & chamada “Missa Nova” e aos documen-
tos conciliares. A regulariza¢io representou apenas uma etapa ne-
cessaria para distanciar o movimento das reacoes tradicionalistas,
especialmente apds as sagracoes episcopais que levaram 4 excomu-
nhao de seis bispos ¢ & consolidagio do que se poderia chamar de
um cisma. A institui¢ao da Ecclesia Dei representou, para o universo
tradicionalista e sobretudo para a TFP, uma vitéria. Apds o vicuo
de apoio deixado pelo bispo de Campos que se alia & Lefébvre, a
regularizacio dos padres ligados 4 TFP se traduzia numa espécie de

reconhecimento da Igreja.
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A recepgao do Concilio por parte da TFP ainda ¢ um proces-
so em andamento que apresenta uma grande dinamicidade. Apds o
falecimento de Plinio Corréa de Oliveira em 1995, o movimento
passou por uma profunda crise, em que o Concilio e seus desdobra-
mentos ocupam lugar de destaque. Um setor significativo de mem-
bros, com a auséncia fisica do lider da organizac¢ao — cuja presenga
proporcionava coesao em torno de sua ﬁgura carismatica —, inicia
um processo de contestagio das posi¢oes assumidas pelo movimento
acerca da reforma litdrgica, que pode ser considerada talvez a maior
expressao do pensamento conciliar.

O numeroso grupo levanta suas obje¢oes as posi¢oes defendi-
das publicamente por Plinio ao longo de décadas, bem como a TFP
¢ a integralidade de seus membros até entio. Reclamam uma nova
interpretacao das relagdes do movimento com a hierarquia eclesids-
tica, provocando uma fissura no tecido até entao aparentemente ho-
mogéneo da doutrina tefepista. Essa coeréncia interna que até entio
caracterizava o movimento, se daria em razao do carisma profético
de Plinio, compreendido como o ato de emitir “formula¢des de hi-
poteses adequadas a respeito dos acontecimentos futuros, o que su-
punha um auxilio da graga” (Guimaraes, 1985, p. 41-42).

Entre essas formulacoes de hip6teses, estavam incluidas suas
consideragdes do Vaticano II, que agora eram colocadas em ques-
tao. A recusa firme e intransigente ao zovus ordo, caracteristica mais
marcante da TFP como movimento anticonciliar, ameaga ser pe-
netrada pela fissura provocada pelas disputas de poder. Em 1997, o
movimento se cinde, provocando o surgimento de uma nova asso-
cia¢do, denominada Associagao Cultural Nossa Senhora de Fitima
(ACNSF), liderada por Joao Scognamiglio Cla Dias, ex-secretrio
de Plinio, lider do setor que se rebela contra as antigas disposicoes.

Buscando evocar a postura de resisténcia do fundador, em
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1996, dois integrantes da TFP, nao identificados nos documentos
acessados, buscam atualizar o status questionis dos estudos acerca do
novo rito nos meios tradicionalistas, assinalando mais uma vez que
se tratava de um tema j4 apreciado e definido anteriormente por Pli-
nio. Em resposta, o setor descontente levanta 29 obje¢des, sendo as
mais significativas as trés primeiras, que oferecem uma nova leitura
das posi¢oes tefepistas: 1. A chamada “questao da Missa” nunca foi
para os membros da TFP um cavalo de batalha nem, menos ainda, a
expressao de uma ruptura com a Hierarquia eclesidstica; 2. Trata-se
tio somente de uma questao de consciéncia, resultante de estudos
sérios e de maduras reflexoes a respeito de pontos importantes da
doutrina catdlica referentes ao Santo Sacrificio; 3. Nessa delicada
matéria, os dirigentes da TFP nio exercem o menor controle sobre
seus aderentes e simpatizantes, deixando-os livres de agir segundo
sua consciéncia (TFP, 1996).

A polémica hermenéutica que se instala nos ambientes tefepis-
tas oferece pistas para compreender a ambivaléncia como caracteris-
tica marcante do movimento. De um lado, os mais velhos discipulos
de Plinio, que apds uma decisao judicial de 2003, perderam a dire-
¢a0 do movimento para os dissidentes, que por sua vez, se agluti-
naram numa nova organizagio além da Associagiao Cultural Nossa
Senhora de Fitima, a ACNSF, denominado Arautos do Evangelho.
Os Arautos do Evangelho sao uma associagio privada internacional
de fiéis de direito pontificio, alcancando uma aprovagio de seus esta-
tutos pela Igreja e a consequente regularizagio canénica que a TFP
nio possuia, por se tratar de uma associacao civil. Em seu interior
originou-se também duas sociedades de vida apostélica que com-
preendem o ramo feminino da organizagio (que até o momento da
morte de Plinio Corréa de Oliveira nio havia) e um setor eclesids-

tico, constituindo-se na sua maioria por ex-membros da TFP que
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se ordenaram sacerdotes nos Arautos do Evangelho. Essa condigao
de instituto secular ou societas laicalis fora anteriormente rejeitada
pela TFP, que descreve como uma agao “imprudente fazer qualquer
transformacio na TFP, levando-a a depender da autoridade eclesids-
tica” (Guimaraes, 1985, p. 59).

Dessa forma, com essa tentativa de regularizagao da situacio de
parte do movimento se inicia — que compreendia os sacerdotes ami-
gos da organizagio como uma espécie de membros nao-oficiais —, a
escrita de um novo capitulo na histéria das representagoes tefepistas
do Vaticano II, com parte do movimento abandonando esta recusa
carateristica, mais ainda, que tornou-o vanguardista na sistematica
recusa da posi¢io anticonciliar mantida pelos movimentos tradicio-

nalistas e que ainda hoje nao teve seu desfecho.

Congregagao religiosa

A organizagio, muito embora tendesse a uma independéncia
da hierarquia catélica romana, aspirava em seu ambiente interno a
conformar-se numa Confraternitas Laicalis, que segundo a prépria

definicao de Plinio seria:

um grupo de leigos que se retnem para fazer uma de-
terminada coisa boa, da ordem espiritual e de ordem
social. Eles nio sio fundados pela Igreja, ndo tém por
causa disso com a Igreja nenhum COmpromisso, nao
os endossa, mas nao os condena, nio os desaprova,
nio desconfia deles, nio os vé com maus olhos. Dei-
xa-os existir. E as vezes até lhes d4 indulgéncias, lhes

d4 gracas, etc. (Oliveira, 1974).

O carater religioso da organizagao ¢ evidenciado em duas ex-
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pressoes amplamente utilizadas para se afirmar ante o publico in-
terno e externo: a confraternitas laicalis ¢ a “familia de almas”. Elas
dizem respeito a forma como a TFP se compreende diante do orde-
namento candnico e de como as vérias TFPs relacionam-se entre si.
Na obra Servitudo ex caritate, publicada sob os auspicios da organi-

zagio e assinada por Atila Sinke Guimaries em 1985, diz-se:

Com efeito, desde os primérdios dessa familia de
almas, pelos idos de 1930, ¢ ja no Grupo de Congre-
gados Marianos do qual resultou mais tarde a fun-
dacio da TFP, havia entre seus membros um pendor
de alma muito freqﬁente, que consistia na aspiragao
de transformar-se em um instituto religioso, ou de
entrar em bloco em algum instituto ja existente, cuja
familia de almas fosse afim com a sua. Foram feitas
procuras e tentativas neste sentido, que nio ¢ preciso
mencionar. Infelizmente, a boa semente da graca de
Deus, caida na terra fértil dessa familia de almas nio
germinaria tdo cedo. (...)

Na trajetdria dessa aspiragio religiosa houve uma
ocasido oficial em que vérios s6cios da TFP se per-
guntaram se nao era chegado o momento de cogitar
de uma transformacio da entidade de sociedade civil
em instituto secular, ou em confraternitas laicalis.
Foram expostos no dia 5 de fevereiro de 1976, em
reunido do Conselho Nacional, sérios ¢ aprofunda-
dos estudos sobre a matéria. (...) Ndo havia ainda
defini¢ao suficiente, em sua familia de almas, para
obter a unanimidade das aspiragoes religiosas de seus
membros (...). Por esta razio, também achou-se me-
lhor nao precipitar a constitui¢io de uma entidade
que nio atendesse as aspiracdes do conjunto de seus
membros (Guimaraes, 1985, pp. 157-159).

O termo “familia de almas” enfatiza a relagio nao apenas de
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parentesco, mas de afinidade profunda que se estabelece entre os
varios nucleos internacionais da TFP, na medida em que ela se vé
como uma obra inspirada pela graca divina para o momento histéri-
co presente ¢ que responderia a algo semelhante a condi¢io de uma
congregacio religiosa.

De modo geral, a organizacio ¢ entendida pelos integrantes
como uma providencial interven¢ao de Deus na histéria, ¢ o funda-
dor como um detentor do carisma profético (Oliveira, 1977b), que
conhece os proximos passos do processo revoluciondrio, portanto
inico apto a interpor obstaculos ao seu avango. Os militantes seriam
possuidores de uma superioridade sobrenatural, angelizados ap6s os
sibilinos acontecimentos do castigo universal denominado interna-
mente de Bagarre. A agio politica da TFP ¢, em sentido estrito, vista
como uma a¢ao mistica (Oliveira, 1977b).

O objetivo de tornar a TFP uma entidade catélica, dependente
da autoridade eclesidstica, ndo ¢ algo novo, que se iniciaria com este
processo de revisdo iniciada no periodo do falecimento de Plinio.
Essa tendéncia, no entanto, ¢ recusada, em razio das implicagoes
praticas que a submissao a autoridades frequentemente denunciadas
como esquerdistas ou nio catdlicas poderia trazer.

H4 uma perceptivel mudanca de dire¢ao, nio apenas pelos
dbvios contornos religiosos que a TFP assume em sua vida interna,
tratada por ndés em outro trabalho (Gama, 2024), mas também pela
possibilidade, até entdo recusada, de que se buscar um estatuto ca-

nénico regular.

Conclusdo

Ao apresentar as tensoes estruturais, o imaginério tridentino

e a redefinicio da vida religiosa da TFP em trabalhos anteriores
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(20205 204), pretendemos demonstrar como uma organiza¢o com-
plexa e que escapa as configuracoes de uma igreja local percebe a re-
cepgao conciliar numa circunstincia em que se ultrapassa os limites
do mero debate teoldgico ao trazer este conceito de recepgio para
analisar uma organizagio civil de inspiragao catélica.

O objetivo principal foi de identificar as ambivaléncias tefepis-
tas em relagao ao Concilio Vaticano II. Um concilio que aparece na
Igreja do século XX como uma tentativa de modernizagio do Ca-
tolicismo. Apontando em primeiro lugar as origens do pensamento
reaciondrio de Plinio Corréa de Oliveira, se encontra uma caracteris-
tica que marcard a sua compreensio, que ¢ uma das marcas mais ex-
pressivas da Igreja ao longo de quase um século: o cardter ameagador
das mudancas.

Com este trabalho, cujo recorte avanga para o momento do fa-
lecimento do fundador e lider da TFP até o momento em que a TFP
se cinde em dois movimentos opostos, predemos demonstrar que o
processo de recepg¢ao conciliar tefepista nao pode ser encarado como
o dos demais grupos de tendéncia tradicionalista, porque comporta
um componente de imprevisibilidade e uma alta capacidade de mo-
vimentagio. Desse modo, pode inferir-se daf que a histdria da recep-
¢ao conciliar pela TFP, assim como para toda a Igreja Catdlica, estd
em pleno andamento, nio se esgotou. E um processo que estd ainda
em seu desdobramento, acenando sempre para mudangas, rupturas,
permanéncias e regresso as tradi¢oes.

O espirito antimoderno que orienta o pensamento pliniano ¢
o condutor, também, de uma visao do Vaticano II que faz a organi-
zagao avangar olhando pelo retrovisor. O movimento de recepgao
espacifica do concilio pela TFP revela a condigao entrincheirada do
tradicionalismo, expde suas divisdes, ¢ as multiplas visdes que coe-

xistem dentro deste campo.
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Este dinAmico processo de recep¢io conciliar se estende até o
presente, assumindo uma caracteristica de transformagdes continuas
das quais surgiram duas hermenéuticas conciliares oriundas da mes-
ma raiz tefepista. O falecimento do fundador e lider da organizacio,
a divisao ocasionada pela disputa da direcio da entidade ¢ a con-
sequente aprovacao eclesidstica a uma das organizacoes surgidas da
divisao tefepista sao apenas alguns dos capitulos da longa histéria de
tensoes e acolhimentos do universo conciliar.

Esta tensao interna revela, num primeiro momento, que ao
contrério do que pode parecer, Plinio Corréa de Oliveira, apesar de
sua posicao resistente as mudancas, deixava em aberto possibilida-
des importantes sobre a implementagio do Vaticano II. Também
demonstra que o tema nio havia se esgotado nos debates teoldgicos
internos da TFP, permitindo o surgimento de uma interpretagao
conservadora e nao conflitante com o modo de vida e disciplina tri-
dentina mantida tanto pela TFP, quanto pela Associagao de Direito

Pontificio Arautos do Evangelho, surgida com a divisio da TFP em

1998.
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“Eficicia formativa da iconografia”:

a educagao pelo olbar em Ambientes, Costumes, Civilizagoes'

4

GIZELE ZANOTTO?

As reflexoes que apresentaremos neste capitulo derivam de uma an-
gulstia antiga que me estimulava a analisar também o uso das ima-
gens pelos membros da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao,
FEamilia e Propriedade (TFP) e que foi de encontro a uma questo
proposta por Pierre Sorlin: “Como ¢ possivel analisar a ideologia de
um meio que fala a0 mesmo tempo com imagens e palavras, deixan-
do de lado a metade de seus instrumentos de comunicagio?” (Sor-
lin, 1994, p. 01). Tendo realizado ampla pesquisa sobre o discurso e
prética da TFP e visando sanar pelo menos parte desta proposta de
Sorlin iremos discorrer sobre a forma de abordagem e as implicagoes
estéticas, doutrindrias e religiosas da utilizagao de imagens pelos te-

fepistas.

! Reflexdes j4 apresentadas, em parte, em eventos nos quais a participagio do publico

com comentdrios foi muito proficua. Agradecemos ainda a leitura e sugestoes de Benjamin
Cowan.

? Professora da Universidade de Passo Fundo (UPF). E-mail: gizezanotto@gmail.com.
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A Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigdo, Familia e Proprie-
dade (TFP) é uma associagio civil confessional catélica (indepen-
dente da estrutura eclesial), fundada em 26 de julho de 1960 por
um grupo de leigos liderados por Plinio Corréa de Oliveira (1908-
1995), tido como inspirador, orientador e guia espiritual da ampla
“familia de almas” que comungava dos mesmos ideais conservado-
res e mesmo reaciondrios preconizados pelo grupo de fundadores,
capitaneado por Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995). A criagio
da TFP, todavia, veio conferir estatuto juridico a um grupo pré-exis-
tente, que tem sua génese iniciada em 1928, quando Oliveira filia-
-se a Congregagio Mariana da Pardquia de Santa Cecilia, na capital
paulista. A partir de entdo, Oliveira foi se consolidando como im-
portante orador e lider do movimento leigo paulista entre as déca-
das de 1930 ¢ 1940. Suas posi¢des conservadoras e antagbnicas as
transformacdes internas a0 movimento catélico que se processavam
no perfodo, com vistas ao aumento do trabalho social, ideoldgico e
politico dos leigos ¢ religiosos, acabaram em expurgo do chamado
“grupo de Plinio” do movimento eclesial ainda no final dos anos 40,
como resultado de um conflito que teve como marco a publicagio
da obra Em Defésa da A¢ido Catdlica (Oliveira, 1943).

Na obra Em Defesa da A¢io Catélica, Oliveira rompia com os
dirigentes, com as teses, com o seu modelo para um movimento de
leigos, e propunha como alternativa uma organizagio verdadeira-
mente ortodoxa, molde para a futura TFP. Afastados do movimento
catélico, mas ligados por um ideal apostélico cruzadista, o denomi-
nado “grupo de Plinio” manteve sua unido e, em 1951, articularam-
-se para fundar o mensario Catolicismo que seria a partir daf o por-
ta-voz de uma corrente leiga conservadora e aglutinador de grupos
afins por todo o pais. A partir de 1960 este grupo ird defender as

bandeiras da TFP que, segundo seus estatutos, tem como principais
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objetivos combater o socialismo ¢ 0 comunismo e ressaltar os valores
ditos positivos e pretensamente ancorados na ordem natural, espe-
cialmente a tradicao (catélica), a familia (monogamica e indissolu-

vel) e a propriedade (privada e invioldvel).

Uma Cruzada pela Contra-Revolugio:
doutrina e imagindrio tefepistas

A pritica social de uma entidade, como a TFP, deve reunir de
modo ordenado, comportamentos individuais voltados para fina-
lidades comuns. Para tanto, necessita de uma rede de sentidos ca-
paz de evidenciar a seus membros os conceitos, identidades, valores
basicos que serdo os elos comuns a seus participantes. Esta rede de
sentidos ¢ o que chamamos imagindrio social, definido por Baczko
como uma “representagio global e totalizante da sociedade” (Bac-
zko, 1984, p.309) que designa a identidade de si e dos outros, que
estabelece a distribui¢ao de papéis e posi¢oes sociais, e que imprime
¢ impoe crengas comuns. Mais do que uma representagio global, os
imagindrios sociais irdo interferir nas praticas dos individuos ou ins-
titui¢oes, forjando sentidos, esteredtipos, paradigmas e identidades,
definindo comportamentos.

O imagindrio ¢ a doutrina tefepistas foram forjados com
base em trés elementos principais, dos quais inimeros outros sio
decorrentes. Trata-se da obra Revolugio ¢ Contra-Revolugio (1959,
com atualiza¢des ¢ ampliagdes posteriores) de Plinio Corréa de
Oliveira; da devo¢ao Mariana, fundamentada na obra de Sao Luis
Maria Grignion de Montfort, Tratado da Verdadeira Devocio a
Santissima Virgem; ¢ da mensagem contra-revoluciondria de Nossa
Senhora de Fitima (1917). Estes trés eixos norteadores, de autoria

de Plinio ou por ele interpretados, formam a base de todo o sistema
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de pensamento pliniano/tefepista, portanto, de sua compreensio da
vida, da religido, do futuro e de seu papel neste mundo de expiago.
Encadeadas as obras fornecem uma analise sistemdtica dos meios de
atuagdo da chamada Revolugio (mal, impuro, pecado), a oposigao
a esta pela acio da Contra-Revolugio (bem, puro, imaculado),
a importincia contra-revoluciondria da mensagem de Fitima, a
devogao marianaesbogada por Sao Luis Maria Grignion de Montfort,
bem como a defesa que este santo fez da futura implantagio do
Reino de Maria (elemento milenarista também identificado como
o Triunfo do Imaculado Corag¢io de Maria, prometido em Fitima)
que consolidara a vitéria dos puros contra os impios e a ascendéncia
dos tefepistas e de seu lider sobre os demais cristaos.

Coadunado com sua proposta prosélita, essencialmente
ancorada no catolicismo medieval idealizado, a importancia legada
a estética, aos ambientes, a0 porte ¢ a auto-imagem tefepista também
deverd refletir os pilares basicos de seu pensamento, da semdntica
global que rege seu discurso e que se materializa em varios géneros e
varios sistemas semidticos, de modo que a identidade de seu discurso
passa a ser considerada para além da questio do vocabuldrio ou
das proposi¢oes, mas também depende de certa coeréncia global
que integra suas multiplas dimensoes textuais (Mainguencau
Apud Medeiros, 2004, p. 04). Assim, temos presentes em todo
seu aparato textual e imagético as nogdes de ordem, hierarquia
(aristocracia e elitismo), tradi¢io, contra-revolu¢io, propriedade,
religido, autoridade, moralidade, etc. Neste sentido, a utilizagio de
imagens como forma de conhecimento ¢ interpretagio do mundo
e, principalmente, do que representaria a Revolugao ou a Contra-
Revolugio, reveste-se de considerdvel e imprescindivel instrumento
de empatia, recrutamento e de doutrinago, visto que a tradugao

das imagens — que sao testemunhas mudas até sua interpretagao
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¢ significagio por meio de palavras — ird refletir todo o discurso
que rege o pensamento, vivéncia e a¢io dos tefepistas. A difusao
das imagens foi feita por publicacoes tefepistas, logo, seu alcance
restringe-se a membros e cooperadores, basicamente, embora sejam
de temas de ampla circulagio como edificagdes, instantineos de
pessoas, fotos de nobreza e de grupos vulnerabilizados, imagens
de santos, etc. Assim, a visualiza¢io das imagens funcionaria como
um operador de simbolizagio rdpido e eficaz, visto que clas tém a
capacidade de integrar os elementos que acompde em uma totalidade
significante, de modo que de imediato compreenderfamos o sentido
global - ideoldgico ou compreensivo - que lhe é inerente e s6 depois
reconhecerfamos a significagio de cada um de seus elementos
(Davallon, Iz: Achard, 1999, p. 30). Portanto, estamos considerando
que as imagens pertencem a uma estratégia de comunica¢io com
expressiva eficicia simbdlica, que as imagens revelam ou implicam
a respeito de idéias, atitudes ¢ mentalidades (Burke, 2004, p. 99),
que as imagens apesar de mudas, nio sio significadas de modo
neutro, visto que “a imagem pode impressionar, interessar, comover,
apaixonar, mas a imagem nunca informa. O que informa ¢ a palavra”
(Sorlin, 1994, p. 05).

Como lider méximo e sistematizador do pensamento
tefepista, Plinio Corréa de Oliveira também se dedicou a enfatizar
a importincia da mentalidade ¢ do conhecimento estético ante
seu séquito. Ainda em 1959, na redagio da obra maxima da TFP,
Revolugio e Contra-Revolugio, o autor destacava que as idéias
revoluciondrias a se combater se encontram nos mais variados
ramos de saber e da cultura (Oliveira, 1998, p. 81), incluindo
ambientes, senso estético, livros, jornais e revistas, comportamento,
indumentdria, costumes, simbolos, etc. Sua preocupagio ¢ com a

“influéncia deletéria” causada pelos laivos revoluciondrios sobre o
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conjunto da populagio e, em especial, sobre os arautos da civilizagao
crista, os contra-revoluciondrios por exceléncia, ou seja, os proprios
tefepistas.

Visando obter uma “educagio pelo olhar”, Plinio Corréa de
Oliveira dedicou-se a proferir inimeras palestras em que analisava
e contrastava imagens tidas como harménicas, ordenadas e belas,
com correlatas em que imperaria, segundo sua visao, o caos, o feio
e o dissonante. Tais palestras foram sistematicamente publicadas
sob forma textual na coluna Ambientes, Costumes, Civilizagies do
mensario Catolicismo, revelando a preocupagio com a difusio
deste conhecimento entre os membros da TFP dos diversos estados
¢ mesmo paises (entidades congéneres a TFP foram fundadas em
mais de 20 paises), bem como entre os simpatizantes de uma visio

de mundo catdlica conservadora. Conforme Oliveira,

Foi também em “Catolicismo” que criei ¢ mantive,
durante virios anos, a secio Ambientes, Costumes,
Civilizagies, por muitos apontada como a expressao
rica e original de uma escola de produgio intelectual.
Essa secdo constava da andlise comparativa de as-
pectos do presente ¢ do passado, tendo por objeto
monumentos histéricos, fisionomias caracteristicas,
obras de arte ou de artesanato, apresentados ao leitor
através de fotos.

Tal andlise, feita 4 luz dos principios que explicitei
em Revolucio e Contra-Revolucio, tinha por meta
mostrar que a vida de todos os dias, em seus aspec-
tos-dpice ou triviais, ¢ suscetivel de ser penetrada
pelos mais altos principios da Filosofia ¢ da Religido.
E nio sé penctrada, mas também utilizada como
meio adequado para afirmar ou entdo negar — de
modo implicito, ¢ verdade, mas insinuante e atuante
— tais principios. De tal forma que, freqiientemen-
te, as almas sao modeladas muito mais pelos princi-
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pios vivos que pervadem e embebem os ambientes,
os costumes ¢ as civilizagdes, do que pelas teorias por
vezes estereotipadas ¢ até mumificadas, produzidas
a revelia da realidade, em algum isolado gabinete de
trabalho ou postas em letargo em alguma biblioteca
empoeirada.

De onde a tese de Ambientes, Costumes, Civiliza-
¢oes consistir em que o verdadeiro pensador tam-
bém deve ser normalmente um observador analista
da realidade concreta ¢ palpével de todos os dias. Se
catélico, esse pensador tem ademais o dever de pro-
curar modificar essa mesma realidade, nos pontos
em que ela contradiga a doutrina catdlica (Oliveira

Apud Costa, s.d.).

Parte expressiva dos textos foi republicada recentemente
em livro. A obra Ambientes, Costumes, Civilizagoes (2021), retine
artigos publicados entre 1951 e 1995. A edi¢ao foi composta em
2021, segundo a TFP, visando “forjar novos ambientes, ter novos
costumes ¢ ser semente de uma nova civilizagao” (Oliveira, 2021,
p- 05). A estrutura do livro comporta um texto inicial “A maneira
de apresentacio — Ambientes, Costumes, Civilizagoes ¢ a escravidao
a Nossa Senhora’, de Oliveira, seguido de artigos selecionados,
basicamente publicados entre 1951 ¢ 1967, ¢ alguns de 1969 e 1995.
O volume contabiliza 482 pdginas com textos e imagens destinadas a
reflexdo sobre o belo, bom e verdadeiro, ancorados naleitura pliniana
dualista e contrarrevoluciondria. A capa traz uma montagem de trés
tiras de imagens que s3o analisadas no miolo. A primeira tira inicia
com a fotografia em preto e branco de jovem soldado da guerra da
Coréia, o Castelo de Chenonceau e uma fotografia de Henri Cartier-
Bresson na qual um menino caminha pela rua com duas garrafas
nas maos. A tira do meio tem uma fotografia de Plinio Corréa de

Oliveira e ao lado o titulo da obra. Na terceira linha da capa temos,
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por fim, Rainha Elizabeth IT se retirando da abertura do Parlamento,
Galeria dos Espelhos no Palacio de Versalhes e Santa Teresinha do
Menino Jesus (Oliveira, 2020, capa). Afora esta publicacio, vamos
também utilizar textos divulgados on-line, ampliando o espectro de
possibilidades.

Os textos de Oliveira, muitos derivados de palestras com mem-
bros da TFP, exploram imagens de santos, templos, pessoas, vesti-
mentas, arquitetura, obras de arte, veiculos, enfim, uma mirfade de
temas nos quais o catélico disserta sobre sua interpretagio com di-
gressoes as vezes espantosas pelas suposi¢oes que faz mas que, aos
que seguem seu pensamento, tornar-se-iam limpidos e ébvios, re-
presentagdes da revolucio e contrarrevolugio, do bem e do mal, o
erro ¢ da verdade. Assim, a educagao do olhar teria como objetivo
maior estimular os membros a “detectar, em nivel estético, o que era
contra-revoluciondrio e o que ¢ revolucionério” (Gomes, 2007, p-
01), sempre concebendo o mundo através de uma lente dualista que
contrasta o bem e mal, o divino e o diabdlico. Considerando esta
preocupagio dos tefepistas e a compreensao de que as imagens sao
instrumentos a serem traduzidos — “sem comentdrios, uma imagem
nio significa rigorosamente nada” (Sorlin, 1994, p. 05) -, analisare-
mos a seguir alguns exemplos da utilizagao simbélica e imagética por
Plinio Corréa de Oliveira, destacando seu vinculo com as bases do

sistema de pensamento tefepista.

Verum, Bonum, Pulchrum...

Para os tefepistas, a importincia legada 4 ordenagao de cada
ambiente ou recinto especifico deve coadunar-se com a idéia da
existéncia de uma ordem perfeita, divina, que cada espago deve

tentar refletir. Tal compreensio, segundo Barreiros, deriva também
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das consideragdes de seu lider que defendia que existe uma posi¢ao
ideal de cada coisa num determinado ambiente, de maneira que a
torne o mais préxima possivel de Deus, “tudo tem que estar na sua
ordem exata ¢ absoluta. Essa pode nio ser a ordem mais perfeita,
entdo ¢ preciso encontrar qual a ordem mais perfeita, a posi¢ao
mais perfeita, ¢ assim ela deve ser mantida” (Barreiros, 2004, p. 20).
Para o lider da TFP os ambientes imprimem as almas sensagoes e
disposi¢oes que nao devem ser menosprezadas. Sua compreensio ¢
de que “os ambientes (...) s20 a0 mesmo tempo frutos e formadores
de determinadas mentalidades” (Catolicismo, dez/1981).

Considerando a pretensa primazia do medievo como modelo a
ser seguido, seguidores de Oliveira, atualmente filiados ao Instituto
Plinio Corréa de Oliveira (IPCO) no Brasil, seguem mantendo
suas premissas em matérias, blogs, videos, redes sociais ¢ outros
instrumentos de divulga¢ao. Seu discurso enfatiza que o verdadeiro,
obom e o belo teria sido marcante no periodo medieval. Conforme o
resumo adaptado de Nuno Alvares, «por exemplo, o edificio de uma
igreja, onde por principio se pratica o bem e se ensina o verdadeiro,
deveria se distinguir sempre por sua beleza. E a um tribunal, onde
se distribui a Justi¢a, convém altamente que possua aquela forma de
beleza que ¢ a dignidade» (Nunes, 24 fev. 2019).

Em andlise da sala de reunides da sede da Presidéncia do
Conselho Nacional da TFP brasileira (Figuras 1 ¢ 2), na cidade
de Sao Paulo, Oliveira apresenta aos ouvintes a tese da perfeita
harmonia entre o conjunto de méveis e objetos dispostos neste
ambiente, ressaltando sua unidade dentro da variedade que causaria
na alma reta como que um deleite interior em adentrar neste recinto

metodicamente disposto.
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Figuras 1 ¢ 2. Sala de reunides da sede da Presidéncia e do Conselho Nacional da TFP,
atual sede do Instituto Plinio Corréa de Oliveira. Disponivel em https://www.ipco.
org.br/formacao-r-cr-capitulo-i-contra-revolucao-e-reacao.
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Segundo Plinio Corréa de Oliveira, esta sala convidaria a
oragao, a contemplagio a0 mesmo tempo em que se vislumbraria
nela sua nota peculiar de ser destinada a um fim temporal mas de
uma sociedade constituida de batizados e que, pela remissio direta
a simbolos cristios, poderia também ser tida por sacral. Em artigo
voltado 4 formagio de tefepistas, as legendas das imagens esclarecem
seus vinculos com o sobrenatural e com a a¢ao contrarrevolucionaria

que ordenaria sua disposi¢ao:

Sala da entio sede do Conselho Nacional da TFP
brasileira, em Sio Paulo (capital). Local de reuniio,
estudo e oracio, chamada “Sala do Reino de Maria’,
na esperanca do cumprimento das profecias de Nos-
sa Senhora em Fitima. Ela prometeu em 1917 que
apos grandes crises 0 mundo terd um tempo no qual
“por fim, 0 Meu Imaculado Coragio triunfard”. Hoje
ela ¢ sede do Instituto Plinio Corréa de Oliveira.
(-..) Ao centro, numa pequena mesa, uma coroa de
prata da época colonial simboliza a sacralidade da
Ordem Temporal, apés o triunfo da Contra-Revo-
lucdo. Nesta sala, o espirito contra-revoluciondrio ¢
especialmente acentuado (Oliveira, s.d.).

No artigo dedicado a sala, Oliveira também destaca o esmero
com que foi decorada. Ela representaria em todos os seus aspectos
um pequeno universo no qual a alma reta pode ir aprofundando
suas consideracoes e elevando-se sempre mais ao metafisico, ao
sobrenatural. Em suas consideragées o autor destaca que esta sala
“deixa ver de modo expressivo a mentalidade de uma familia de almas,
um universo de cogita¢oes no qual os espiritos estao convidados a
habitar, em fungio dos grandes panoramas histéricos, centrados na
nogio de Cristandade” (Catolicismo, dez/1981). Neste recinto tido

por harmonico os tocheiros, tapetes, estandartes, poltronas, citedra,
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vitrais, etc., existiriam contrastes que supde a unidade na variedade o
que, para Oliveira, traduziria a tio prezada nogao de ordem.

Diversa seria a mentalidade refletida pela chamada arquitetura
moderna, tida como correlata da chamada arte degenerada,
na qual o caos, a vulgaridade ¢ a monotonia representariam a
influéncia deletéria dos estados de alma corrompidos pelos laivos
revoluciondrios, pagios e igualitarios. A esta arquitetura Oliveira
contrapde a beleza ¢ a harmonia das construgoes tradicionais,
e ao seu vinculo com a obra ordenadora posta por Deus. Nos
textos “Conjunto residencial moderno” (Catolicismo, fev/2007) e
“Basilica de Vézelay” (Catolicismo, abr/2007), por exemplo, temos
uma clara demonstragio da apreciagio de Oliveira sobre as formas
medieval e moderna de arquitetura.

A Basilica de Vézelay (Figura 3) na Franca, que teria sido
edificada sob influéncia da arte romantica medieval, representaria
em seu conjunto “harmonia, distingao e aspecto pratico, aliados a
beleza” (Catolicismo, abr/2007). Deste edificio medieval sobressairia
o cuidado com a distribui¢io do peso em colunas adjetivadas
de firmes, dignas e suficientes, bem como a ornamentagio pelas
esculturas de pedra que representam momentos da histéria sagrada,
da histéria da Igreja ou ainda aspectos de dogmas e da fé catélica.
Essa arquitetura — como as demais edificagoes medievais - estaria
voltada para os céus, para a elevagio da alma em direcao a salvacio,
a0 mesmo tempo em que seu interior convidaria o corpo e o espirito
a oragao e ao sacrificio, portanto, representaria em seu conjunto a
mentalidade crista, que se preocupa com o corpo e a alma, com a
vida terrena e com a vida eterna. Em contrapartida, na arquitetura
do conjunto residencial moderno sem identificagio de lugar as notas
mais caracteristicas, segundo Oliviera, seriam justamente de ser

enorme e sem beleza e essencialmente cosmopolita, internacional.
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Figuras 3 e 4. Vista aérea
de Berlim, por Christoph
Gielen (disponivel em:
hetps://tinyurl.com/bw7b-
d3dd) e Catedral de Véze-
lay, por Yannick Pichard
(disponivel em: hetps://
tinyurl.com/4e2h6vft).




emenda que embora pratico, como a Basilica, ¢ “muito pratico para
o corpo. Para a alma, absolutamente zero!” (Catolicismo, fev/2007).
Interessante pontuar que a arquitetura, nos artigos pliniano, tém
como modelo o medievo europeu, muito em fungio da concepgio
de que naquele periodo, na Europa, a civilizagao teria chegado ao
auge (idealizado), quando o catolicismo teria sido norteador de
todos os Ambitos da vida.

Similar a esta compreensio negativa sobre o conjunto
residencial foram as considerag¢oes de Oliveira sobre o prédio sede
da Organizacio das Nagoes Unidas (ONU) (Figura 5), situada em
Nova lorque/EUA, porque também representante da arquitetura
moderna ¢ de uma mentalidade paga. Oliveira o descreve como
imenso, esmagador, composto por linhas vulgares, monétonas,
uniformes, duras, ¢ conclui que “tudo neste imenso engradado de
concreto, ferro e vidro parece calculado para fazer sentir a0 homem
que nio passa de uma formiga, um grio de areia, um 4tomo”

(Catolicismo, jul/1951).

Figura 5. Sede da Organizagio das Nagoes Unidas em Nova York (heeps://mundovas-
tomundo.com.br/nova-york/sede-da-organizacao-das-nacoes-unidas/)
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Situacio ainda mais preo-
cupante seria a que se verificaria
na arquitetura das igrejas mo-
dernas, também sem identifica-
¢do de local (Figuras 6 ¢ 7). Essa
nota ¢ caracteristica na obra pli-
niana, a localizagio articula-se
a cultura que se entende como
superior, mais propensa a “afetar
a alma positivamente”, dai sua
preocupacio com a descrigio e
nomeac3o. J4 os elementos revo-
luciondrios, na arquitetura, sao
criticados e sequer situados, evi-
denciando que seus referenciais
culturais e geogrificos pouco
importam pois sao antimodelo.

Baseado no livro de Mi-
chael S. Rose (intitulado Ugly
as Sin — Why they changed our
churches from sacred places to mee-
ting spaces and how we can chan-
ge them back again, 2001), no
artigo “Igrejas modernas, “feias
como o pecado” X Igrejas tra-
dicionais, antecAimaras do Céu”
de Luis Dufaur (Catolicismo,
ago/2006), ¢ defendida a tese de
que as igrejas modernas “criam
um ambiente que leva 4 perda da

f¢”, enquanto que as igrejas anti-
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Figuras 6 ¢ 7. Catedral Metropolitana
Basilica Menor de Nossa Senhora da
Gléria de Maringd/PR (disponivel em:
hetps://tinyurl.com/2kf9n95b) e Cape-
la de Santa Cruz em Sedona/Arizona/
EUA (disponivel em: hetps://tinyurl.
com/bdzjdv67).



gas, “fi¢is a tradigio, estimulam a fé ¢ a piedade, tornam atraente a
virtude ¢ alimentam o desejo do Céu” (Catolicismo, ago/2006). As
imagens que ilustram a reportagem sio da Catedral Metropolitana
Basilica Menor de Nossa Senhora da Gléria de Maringd, no Parand,
e da Capela da Santa Cruz de Sedona, no Arizona/EUA.

Em nosso pais, um dos focos de criticas foi a Igrejada Pampulha,
de Belo Horizonte/MG, cuja avaliagao de Oliveira se deu em termos
duros: «A igreja se diria um perfeito hangar de avides completado
ao fundo por dois hangares menores. Ou talvez uma estagio da qual
estivéssemos vendo a parte por onde entram os trens. Nunca a Casa
de Deus» (Oliveira, 2020, p. 56).

Para Oliveira, a enlevagao propiciada por uma arquitetura
pretensamente condizente com o belo, bom e verdadeiro ¢ com a
ordem posta e desejada por Deus, ¢ referenciada em vrios artigos
que tratam das catedrais géticas. Esta modalidade de arte seria
propria das cidades que, por meio de suas corporagoes de oficio,
habitantes e governantes, disputariam a “gléria” de alcangar os céus
com suas construgdes. Caracterizada pelo uso de ogivas, abobadas de
suporte e contra suporte e vitrais na arquitetura, o gotico comegou a
se desenvolver a partir do século XII na Franga, de onde se expandiu
e diversificou pela Europa. Todavia, apesar das “cores regionais”
incutidas a estrutura proposta pelos mestres-de-obras, a idéia base

manteve-se:

Os arquitectos tiraram um partido magniﬁco das
linhas ascendentes dos pilares para sugerir uma sur-
preendente impressao de altura. Esses grandes espa-
cos ndo correspondem a uma necessidade prética,
mas tém por objectivo criar um clima espiritual e
uma plenitude de alma. (Upjohn, Wingert, Mahler,
1987, p. 216).
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Com tal perspectiva Plinio Corréa de Oliveira analisou as
Catedrais Géticas de Aix-la-Chapelle (ou Aachen), Reims ¢ Rouen
(Figuras 8a10), evidenciando sua vinculagio a sacralidade, ao contato
com o belo que, em sua compreensao, sé poderia o ser sendo também
bom e verdadeiro, logo sobrenatural. Segundo seus termos, referindo-
se a contemplacio da primeira catedral supracitada: “a alma humana
foi criada para tais elevagoes e tal dignidade” (Catolicismo, jan/2003),
especialmente quando se trata das “netas” de Deus. As grandes obras
do engenho humano seriam assim denominadas por serem derivadas
da alma humana, filha de Deus (Catolicismo, out/2006).

A Catedral de Aix-la-Chapelle, em Aachen/Alemanha, por
exemplo, teve iniciada sua constru¢io em fins do século VIII, por
ordem do Imperador Carlos Magno. A capela original, em estilo
palatino, foi adida em vérios momentos de novos ambientes de estilo
gdtico e barroco, até apresentar a composi¢ao que vemos ainda hoje
e que impressiona sobretudo pela magnitude. Para o lider da TFP,
todavia, Aix-la-Chapelle — a designagio francesa da edificagio que
situa-se no pais vizinho, significa preciosidade, tesouro, “simbolo
de alguma coisa que eleva minha alma para os mais altos pincaros”
(Catolicismo, jan/ 2003). Em sua conferéncia para socios e
cooperadores da entidade assevera seu cardter compdsito, agregador
de capelas e ctpulas, mas que se consagraria como conjunto

harménico, no qual “tudo aponta para cima™:

Aponta para cima a torre, como que erguendo os bracos a
Deus. Aponta para cima a cupula, que, nao satisfeita de se
elevar com toda sua massa rumo ao alto, ainda ostenta uma
cupulazinha, que ¢ uma espécie de tentativa de alcancar
com a ponta do dedo aquilo que a palma da mao nio conse-
gue tocar. Aponta para cima a forma ogival das janelas que
estao incrustadas na torre, ¢ cuja extremidade parece refle-
tir a tendéncia para subir, subir...” (Catolicismo, jan/2003).
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Figura 9. Catedral de
Reims/Franca (dis-
ponivel em: hetps://
tinyurl.com/9ew-

tadSn).

Figura 8. Catedral
Aix-la-Chapelle/

8 Aachen em Aachen/

Alemanha, por
CEphoto (disponivel
em: https://tinyurl.
com/yc4tcSxk)

Figura 10. Catedral
de Rouen/Franga
(dlspomvel em:

com/ 4rtv9kra)



Reims, na Franga, ¢ analisada pelo mote da “Luz que convida
a contempla¢ao”. Seus vitrais em forma de rosiceas tornariam o
interior do edificio propicio ao éxtase espiritual pelo “fltro” da
luz realizado pelas amplas janelas que, segundo Plinio, “convida
a contemplagio e cria um ambiente mistico de recolhimento”
(Catolicismo, out/2006). Destarte, “A gléria de Deus, cantada
pela flecha de um templo altaneiro” também estaria presente na
Catedral de Nossa Senhora de Rouen, também em solo francés:
“Nesse templo religioso, a gléria de Deus ¢ cantada por uma flecha
que, simbolicamente, atinge um pincaro mais alto que todos os
edificios. Simbolo da Igreja e da sociedade temporal catdlica. A
Igreja paira acima de tudo. Ela e a Cristandade cantam a gléria de
Deus” (Catolicismo, set/2007).

Reflexoes finais

Da audi¢ao das conferéncias ao ordenamento do cotidiano os
tefepistas sdo instigados a compreender e avaliar tudo em termos de
Revolugio (mal) e Contra-Revolugio (bem). Este dualismo acaba
por configurar a prépria legitimagio da entidade, de seu lider, de seu
discurso, visto que ¢ ao Outro que se lega a pecha do erro, do paganis-
mo, da revolucio. Neste sentido, aderir cabalmente a visao de mundo
tefepista ¢ correlato a adesao a verdade ¢ a verdade, na TFP, s6 pode
ser derivada de seu lider, tido como inerrante e protétipo do catélico
ideal. Sua extracotidianidade, seu profetismo, teriam sidos transpos-
tos a entidade. Tais propostas deveriam ser assimiladas pelos militan-
tes, de forma integral: “Acima de tudo, um militante precisa assimilar
por completo os principios da TFP (o que, enquanto estive 14, nem
sempre acontecia na pratica) e ordenar sua vida, seus hébitos e suas

idéias a esse modo de pensar, sentir e agir” (Pedriali, 1985, p.36).
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O discurso tefepista preconiza que nao apenas os ambientes,
mas também gestos, postura, aparéncia, comportamento, discurso,
simbologia, religiosidade, vivéncia, etc., devem refletir ou ser
moldados para a luta entre o bem ¢ o mal, entre a revolugio
igualitiria e pagd ¢ a contra-revolugio catélica. Gestos, postura,
aparéncia, comportamento, deveriam ser moldados para a luta
entre 0o Bem ¢ 0 Mal. A indumentaria dos tefepistas também deveria
refletir sua sobriedade; Pedriali (1985, p. 22), egresso da entidade,
recorda que aos poucos, conforme aumentava seu envolvimento
com a sociedade, suas calcas foram alargando, suas camisas foram
adquirindo tonalidades mais discretas, seus sapatos esportivos foram
substituidos pelos sociais e seu cabelo tornou-se bem aparado. As
vestimentas dos membros seguem esse padrio, terno e gravata para
adultos, calga e camisa social para jovens. Quanto a indumentéria
ritual, destaca-se a estética da luta crista, com adogio de habito,
corrente de ago na cintura, ter¢o ou rosirio pendurado nela, capa
com a Cruz de Santiago, botas — vestimenta essa que foi adotada e
registrada como um dos uniformes da Associagao Internacional de
Direito Pontificio Arautos do Evangelho, mas que deriva da TFP.
Além do testemunho de egressos, também as anélises de Ubiratan
Macedo e outros pesquisadores dao contra de que ¢ caracteristica
da prépria mensagem da TFP a preocupacgao exacerbada de que
“ambientes, costumes, roupas, estilos de vida e modas transparecem
opgdes politicas. Daf sua insisténcia em denunciar roupas, costumes
socializantes e recomendar a seus membros trajes conservadores,
cortes de cabelo ortodoxos ¢ atitudes impregnadas de hierarquia e
ordem” (Macedo, 1979:240).

Eis o mote de nossa andlise, evidenciar os valores inclusos
no aprego pela estética tradicional - ordem, hierarquia, harmonia,

desigualdade, superioridade do sobrenatural sobre o temporal, etc.
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— que revelam, em seu bojo, uma proposta politico-social e cultural
especifica. A proposta defende a exceléncia de um modelo de
governo pautado na monarquia (preferencialmente), na religido, na
desigualdade e na ordem. Considerando a histéria humana a partir
de uma teologia catélica da histéria, os tefepistas avaliam a pretensa
superioridade da civilizagao medieval do século XIII, que estaria
imbuifa da “verdade”. Esta civilizagio por exceléncia teria passado
por séculos de degradagao e decadéncia vivenciados em todos os
ambitos: religioso, social, politico e cultural (tese das revolugdes:
Reforma, Revolugio Francesa, Revolugio Russa e¢ Revolucio
Cultural de 1968 - Ver: Oliveira, 1998). Neste sentido, a alteragio
de uma estética roménica e gdtica em prol da estética renascentista
e, séculos depois, da estética moderna e contemporanea, s viria
a corroborar para os tefepistas o afastamento dos homens do
sobrenatural, inicialmente pelo culto e exaltagio a0 homem e depois
pela énfase aos prazeres mundanos. Esta “Decadéncia: a troca do
belo pelo “gostoso”” (Catolicismo, Ago/2007) revelaria um espirito
decaido, pritico, prazeroso, delicioso e pouco afeito as coisas da
alma, portanto, revelaria um afastamento do bom, belo e verdadeiro,

um afastamento de Deus.
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« Questio De Consciéncia 7.

atuagdo da TFP em Pernambuco a partir das
pdginas do Diario de Pernambuco (1960-1968)

L 4

GEOVANE AUGUSTO DA COSTA TAVARES!

A Sociedade Brasileiva de Defesa da Tradi¢io, Familia e Proprieda-
de, conhecida como TFP, foi um dos grupos mais importantes no
cendrio politico nacional na segunda metade do século XX. Sob a
lideranga de Plinio Correa de Oliveira ¢ com o apoio dos setores e
grupos mais tradicionais da Igreja Catélica, essa sociedade expandiu
nio apenas no territério nacional, mas em mais de 26 paises (Mattei,
1997, p. 111). Esta iniciativa haveria assim de ganhar espaco diante
dos jornais e outros meios de informagao.

Em Pernambuco, o jornal que mais publicou e divulgou a TFP
entre os anos delimitados, 1960-1968, foi o Diario de Pernambuco.
O jornal foi uma das emissoras de informagao que assumiram a ini-
ciativa anticomunista que existiu durante a década de 1960, princi-
palmente pela orientacio dos Didrios Associados, de Assis Chateau-

briand. E as relagdes desses fatos demonstram como a houve de fato

! Professor da rede municipal de Igarassu (PE). E-mail: geovancaugusto58@gmail.com.
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uma coalizio cultural entre jornalismo ¢ movimentos anticomunis-
tas. Apesar da TFP ser muito mais do que um movimento contrério
a0 comunismo, se colocando também a combater outros tipos de
grupos “revoluciondrios”, a luta e expansio em Pernambuco foi noti-
ciada, honrada e suas obras recomendadas ao publico leitor por visar
ao embate principal das questoes reformistas que foram comumente
chamadas de “comunizantes”, como as medidas em prol da reforma
agréria ou obras desenvolvidas pelo clero de viés mais progressista,
que tinha como reformar a visao catélica de reinado social de Jesus
Cristo.

O capitulo tem por objetivo entender como a TFP, como uma
associagio civil catélica, vinculada ao “integrismo’, conseguira des-
taque nas paginas do Diario de Pernambuco ¢ como essa relagao en-
tre entidade politica e jornal foi sendo construida e que culminou
em discutir os mais diversos assuntos, que influenciam diretamente
na extensdo de autores e obras literdrias e sociais progressistas em
Pernambuco, sejam estas internas ou externas ao seio social da Igre-
ja Catdlica, que no contexto de época exercia um enorme grau de
influéncia nas decisoes sociais, culturais e politicas do Brasil antes,

durante e ap6s o golpe de 1964.

O pré-Golpe Civil-militar e os movimentos a direita (1960-1964)

No inicio da década de 1960, o Brasil vivia, politicamente, a
época de um otimismo politico devido a democracia instaurada vi-
gente desde 1945. Segundo Antonio Paim, era o periodo de “inter-
regno democratico’, em que se buscava uma identidade continua do
Brasil mediante a troca do poder entre os partidos, quebrando com
uma heranga de dependéncia de um poder centralizador, presente

desde os anos do Estado Novo (1937-1945) (Paim, 2018, p. 231).
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Dessa mesma época ¢ a ascensio dos pactos comuns dos grupos e
partidos em prol da democracia (Ferreira; Gomes, 2014).

Apds Juscelino Kubitschek e seu projeto de “50 anos em 57,
seu método de governo mais desenvolvimentista comegara a deixar
nos grupos partiddrios 4 direita, principalmente a UDN, uma des-
confianga profunda com planejamentos tao “radicais” e populares
demais, principalmente envolvendo o Estado e seu poderio diante
da sociedade, principalmente por deixar marcas da inflagio, dividas
no Fundo Monetirio Internacional (FMI) e de certa forma aprofun-
dou as problemdticas nacionais que o seu desenvolvimentismo, sem
mudangas estruturais (Schwarcz; Starling, 2018, p. 422-423)

E em concomitincia a essa época que comegara a desenvolver
o Instituto Superior de Estudos Brasileiros, criado em 1955,
durante o governo provisério de Café Filho, que tinha como
objetivo unificar as correntes mais fortes do pensamento nacional,
o desenvolvimentismo e o nacionalismo, e as trazer na prética na
formagao de uma nova forma de lidar com os problemas nacionais,
envolvendo ativamente vdrias classes (Souza, 1984, p. 56). E era
defendido que para tais mudangas, eram necessérias as reformas de
base, sejam no mundo do trabalho, na habitacio, na educacio, e em
tantas outras realidades humanas debatidas pelos intelectuais e artis-
tas. Era uma revolugio que se pedia dentro das préprias circunstin-
cias histdricas nacionais (Souza, 1984, p. 53-54).

Essas novas correntes, ainda mais com a presenga de comunis-
tas e socialistas atuando para a constru¢io de uma nova praxis na-
cional, nao era bem visto pelas direitas que estavam se deparando
com a ascensao interna de movimentos populares a esquerda cada
vez mais radicais em suas reivindicagées, sejam nos campos, nas ci-
dades, nas forcas armadas e nos outros demais setores sociais, que

nio mais apenas pediam melhorias em seus ambientes de moradia
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ou de trabalho, por exemplo, mas comegavam pela organizagio de
sindicatos e pela organizacio livre e espontinea de grupos politicos
que faziam enfrentamento direto com as elites ¢ a estrutura econ6-
micas do pais. Assim, os movimentos de reforma eram vistos como
necessariamente como tatica infiltradora dos comunistas, que as usa-
vam para fazer as “coalizdes populares” e assim instaurar regimes,
historicamente conhecidos, como foi na Russia, China, entre outros
casos que os grupos politicos mais a direita denunciavam. Dentncia
feita até mesmo por um dos fundadores da TFP, Plinio Correa de
Oliveira, em “A Igreja ante a Escalada da Ameaca Comunista” (Oli-
veira, 1976, p. 37-38).

Visando uma reacio e arrefecimento desses movimentos, vin-
culando-os A ameaca comunista, criaram-se nesta mesma década
grupos sociais anticomunistas, associagdes que visavam o combate
ideoldgico e o embate frontal com tais bandeiras reformistas (Motta,
2000). Desse fato falam os historiadores Jorge Ferreira e Angela de
Castro Gomes, que para dar o golpe no presidente eleito democra-
ticamente, Joao Goulart, por ocasiao de sua progressiva inclinagao
para as bandeiras reformistas, se investiu profundamente no chama-
do complexo “IPES-IBAD’, onde o conglomerado de institui¢oes,
sejam empresas multinacionais, militares, grupos econdémicos do
campo e da cidade e até a Agéncia Central de Inteligéncia norte
americana coordenava juntos, através do “IBAD”, Instituto Brasilei-
ro de Ac¢ao Democriética, ¢ com a atuagio do “IPES’, Instituto de
Pesquisas e Estudos Sociais, a tarefa respectiva de receber donativos
para “campanhas anticomunistas” ¢ estabelecer assim um governo
anti revoluciondrio (Ferreira; Gomes, 2014, p. 43-44).

A TFP entrou nesse movimento anti reformista e de cardter
conservador na moral e no valor tradicional da familia e sua relacao

com a propriedade, ratificando em torno de si certos anseios que
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parte da sociedade brasileira do tempo tinha diante da realidade

histérica.

A Igreja Catdlica e as politicas reformistas do periodo nacional-

desenvolvimentista

Desde o inicio do século XX, a Igreja Catélica no Brasil foi
uma das mais importantes institui¢oes que puderam se organizar
diante do novo modelo de vida politica que se instaurava no pais a

p q p
partir desse mesmo século. Sua influéncia fora capaz de nao apenas
de definir a questdo da f¢, do elevado, mas da moral do povo como
um todo ¢ do trato de consciéncia diante o destino da nagio. E essa
forca viera desde o século XIX, com a chamada “questao social’, onde
o magistério catdlico definiu aos catdlicos e governos da terra uma
nova missao: “Paz de Cristo no Reino de Cristo” (Zanotto, 2013).
Em outras palavras, era funcao dos catélicos estarem promovendo a
forca da Igreja e do caminho cristao na sociedade, que j4 se apresen-
tava em progressiva seculariza¢io e diante de ideias e filosofias mais
progressivas e materialistas. Distante assim do ideal catdlico.

No Brasil, essa realidade foi presente a ponto de que no fim do

7 . « - . 1 « A
periodo do segundo reinado, a “questdo social” se tornou sindnimo
de “questao nacional” devido a for¢a do apostolado catélico em rela-
30 & magonaria ¢ outras institui¢des inimigas (Freyre, 2004).

Ja no século XX, segundo Scott Mainwaring, se criou na Igreja
Catdlica a era de “Neocristandade” no Brasil, reflexo da organiza-

25
¢ao da Igreja e seus postulados mais intensos como a Agio Catdlica
desenvolvida por Pio XI. A Igreja Catdlica Romana reafirmava com
fervor aos seus fiéis a necessidade de estar no caminho da “Igreja
de Ciristo’, rejeitando assim a unidade ou qualquer aproximacao de

atuagdo ou com os ideais protestantes, magons, modernistas, libe-
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rais, ¢ especialmente com socialistas ¢ comunistas, que eram os ini-
migos da Igreja no século corrente.

A questao social seria solucionada pela fé e principios catélicos,
assim afirmavam viérios ilustres intelectuais que surge decorrente da
década de 1930, como Padre Leonel Franca, Jackson de Figueiredo
¢ Alceu Amoroso Lima (Paim, 2020, p. 188). Assim se desenvolveu
a Igreja nos campos de apostolado, intelectualidade e influéncia, seja
eclesidstica ou leiga, nas décadas de 1930 até 1950.

Apés a elei¢ao democratica de Gettlio Vargas em 1950, a Igreja
Catélica preza por uma mudanga de paradigma e tende a acompa-
nhar os ritmos nacionais da época. Desde a neocristandade, periodo
entre 1916-1955, a Igreja Catdlica modificara circunstancialmente
sua visao sobre o reinado de Cristo na sociedade (Mainwaring, 2004,
p- 67-68). Com o inicio do interregno democrético, a partir de 1945,
a Igreja Catdlica nao poderia ficar estagnada diante dessas mudan-
cas politicas promovidas na vida cultural e politica do pais. O apro-
fundamento nessas questdes, de certos setores da Igreja e sua unido
com a intelectualidade ¢ pensamento de desenvolvimento social, foi
ocasiao para o surgimento posterior da “lgreja Popular”, que visava
a aproximagio com algumas classes sociais e de suas problemdticas
somadas ao interesse comum de todos (Mainwaring, 2004, p. 55).

O Concilio Vaticano II foi fundamental para que desenvolves-
se cada vez mais esse pensamento na década de 1960. Certos grupos,
cada vez mais interessados por uma paz social e desenvolvimento
espiritual dos povos decorrente do didlogo e da procura de uma via
unitiva com o mundo, se hd a instaura¢io de uma nova mentalidade
que até coloca uma crise de identidade na Igreja e sua parte humana,
criando assim grupos ideoldgicos divergentes em um mesmo corpo
social.

Apesar de inaugurar um método novo diante o didlogo ecumé-
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nico, a Santa Sé nio deixou expressamente de denunciar possiveis
extravios, a direita ou esquerda, assim como expressou o Papa Joao
XXIII em sua enciclica Pacem in Terris (Joio XXIII, 1963). Isso
deixou nos movimentos e comunidades catdlicos de todo o mundo,
incluindo o Brasil, uma necessidade de identidade diante das ques-
toes de seu tempo e das bandeiras que poderiam abragar diante da
concepgao pré-estabelecida da fé que ¢ firmada na figura de Pedro.

A partir dessa busca de uma identidade auténtica sobre o pa-
pel do cristao nas coisas terrenas, houve catélicos que expressamente
radicalizaram na luta junto as esquerdas, atuando para a modifica-
¢ao das estruturas e se juntaram com Os comunistas, COmo parte da
Agao Catdlica, que junto a protestantes, impelidos por uma visao
mais radical da f¢, fundaram sob os ideais marxistas a Agdo Popu-
lar (Ridenti, 2002). Este grupo ficou conhecido como “reformistas”
(Mainwaring, 2004, p. 57).

Em um meio termo, tivemos o espectro modernizador-conser-
vador, aqueles que entendiam que a Igreja deveria abragar a novidade
do apostolado social, sem avangar a ponto de uma ruptura total com
a dependéncia dos movimentos da Igreja com o clero e reconhecen-
do que nao poderiam ceder a causa social extremamente, desejando
ainda o embate aos inimigos da fé catélica, como protestantes, co-
munistas, liberais, etc. (Mainwaring, 2004, p. 57).

Radicalizados 4 direita, houveram movimentos que juntaram
organicamente o “anticomunismo’, expresso no inicio dos anos de
1960, com a volta da Igreja com a situagio da Igreja no periodo da
neocristandade. Estes eram chamados de integristas (Mainwaring,
2004, p. 57). Desse meio ¢ que nasce a atuagio, “apostolado” e dou-
trina que guiardo a “Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao, Fa-
milia e Propriedade”, a que chamamos aqui de TFP.

Cabe entender também como estas correntes de ideias, princi-
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palmente o anticomunismo que estava inserido em grupos, seja da
Igreja, como de entidade civicas publicas, estavam se espalhando e
)

ganhando espago nos jornais.

O anticomunismo no Brasil e jornalismo:
Diaio de Pernambuco e o papel social anticomunista

O movimento anticomunista, presente no periodo levanta-
do anteriormente, ¢ um movimento ideoldgico de forma alguma
unificado, mas diverso (Silva, 2000). H4 “anticomunismos” que se
“unem” e juntos formam a figura de criagio de um “inimigo objeti-
vo’, termo utilizado por Hannah Arendt para designar o conjunto
de politicas e ideais que colocaram no ostracismo social o povo ju-
deu e que diante de uma circunstancia histérica se transformou no
antissemitismo assassino que conhecemos na década de 1930-1940
do século passado (Arendt, 2012).

Assim, o anticomunismo pode assumir o viés econdémico, re-
jeitando sua proposta de socializa¢io dos bens de forma radical. Ou-
tros que aludem que o movimento anticomunista deve assumir um
carater de corrigir as problemdticas sociais ¢ lutar pela justica social,
com o slogan: “acabar com a miséria ¢ acabar com o comunismo”
E outros apontam que o comunismo nio se sustenta em uma ver-
dadeira democracia, assim o préprio povo pela informagao ¢ pelos
embates na democracia, rejeitaria as propostas do partido (Sousa,
Garcia, & Carvalho, 2021). Todos esses pontos tém por finalidade o
combate a um inimigo em comum, mas divergem na causa e também
na solucio do problema, s¢ja na economia, um problema de Estado
ou religioso (Motta, 2000).

Segundo a historiadora T4nia Regina de Luca, tém-se a possi-

bilidade de reconstruir a histéria de uma época levando em conta os
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jornais, sejam periddicos, didrios, mensarios, revistas, e todo tipo de
meio informativo que ao olhar atento ¢ também um meio formativo,
nio no sentido estrito da palavra, pois em grande parte da histé-
ria jornalistica fora escrita por intelectuais e estes colocavam junto
a forma de noticiar o lado politico e cultural, escrevendo para dar
de fato uma formacao sobre um assunto (Luca, 2008, p. 123-126).
Os periédicos ganham um caréter cultural e politico, como também
s30 auxiliadores de uma formagio do imaginario sobre os fatos, que
de simples atos humanos se tornam atos heroicos ou atos repugnan-
tes para o publico que os 1, colocando a cidadania em ordem de
mudanga. E essa realidade fora determinante para se dizer que de
fato houve uma relagio muito forte entre midia e o golpe militar
(Dantas, 2014), como sua institui¢dao ¢ sua manutengio ao longo
dos tempos (Fernandes; Correia, 2014).

O Diario de Pernambuco, era integrante do grupo de associa-
dos “Didrios Associados” Conglomerado de veiculos de informa-
¢oes que tinha 3 disposi¢ao varios meios de informacio, sejam ra-
dio, revistas, jornais, todos coordenados pela grande personalidade
de Assis Chateaubriand, publicava nas péginas pernambucanas os
acontecimentos nacionais (Silva, 2000). Esse grupo fora muito im-
portante para a expansao do anticomunismo no Brasil, seja na sua
primeira onda, no Estado Novo, como no pré-golpe militar de 1964,
onde a ideia defendida pelo deputado, e também um dos diretores
dos “Didrios Associados”, Pedro Calmon, seria a de “Unido Sagrada’,
uma “frente Unica anticomunista’, e esta seria também feita pelos jor-
nais (Lima, 2001).

A TFP entra nesse contexto de difusio da luta anticomunista.
Entra como uma organiza¢o com estatutos ¢ uma causa propria,
mas que quando surgiu obteve a divulga¢io de suas obras, princi-

palmente pela unidade do teor religioso e das realidades sociais, co-
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locando-as nao em separa¢ao, mas aludiu as “consciéncias” de que a
luta contrarrevoluciondria era dever de um cristao e expandir essa
luta nos jornais foi o efeito natural da luta por essa bandeira que

estava posta para ser levada adiante.

TFP: surgimento, pilares simbdlicos e sua luta politica

A “Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigio, Familia e Pro-
priedade”, foi fundada no dia 26 de julho de 1960 (Zanotto, 2010).
Foi uma sociedade sem fins lucrativos, financiada por dinheiro de
parceiros da causa anticomunista, que tinha por principios o “escla-
recimento da opiniao publica” como a atuagio assistencial na medi-
da de ajudar politicamente e materialmente as melhores decisoes em
prol do bem comum (Motta, 2000).

Nos anos em que ela esteve ativa, de 1960 até 1995, ano da
morte de Plinio Corréa de Oliveira, promoveu uma grande profusio
de ideias antirrevoluciondrias, em especial, anticomunistas. Antir-
revoluciondrias pois a instituicio nao nasceu apenas para a critica e
a destrui¢io do “inimigo vermelho” em especifico, mas também de
todos os seus “precursores” e a instauracio por exceléncia daquilo
que seria 0 maior bem social que a civilizagao tinha rejeitado e que
poderia abracar novamente: a filiagio desta a Igreja Catdlica e aos
seus principios (Motta, 2000).

Cabe ressaltar que esta organizagao foi a tinica entre as organi-
zagoes que teve uma longa duracio apés o golpe de 1964. Segundo
o historiador Rodrigo Patto Sd Motta, que estudou os movimentos
anticomunistas e suas especificidades, definiu a TFP como um gru-
po diferenciado entre as outras organizagdes, sejam essas seculares,
como a do complexo “IPES-IBAD”, e outras organizagdes catdlicas,

principalmente as “Marchas com Deus” que uniu milhares e pessoas
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nos maiores centros urbanos, localizados no sudeste, no ano de 1964
(Motta, 2000, p. 304).

A excepcionalidade do movimento diante dos outros, que se
dissolveram rapidamente apds a instauragio do golpe civil-militar,
se deve a trés fatores que nao podem passar despercebidos: a pessoa
de Plinio Corréa de Oliveira; os jornais Legiondrio e Catolicismo; e
a Magnum Opus do principal fundador da TFP: Revolucio e Con-
trarrevolugio (1959).

O fundador ¢ pensador da TFP, Plinio Corréa de Oliveira fora
destaque nos anos de 1930 ¢ 1940 na atuagio dos leigos catdlicos
na Agao Catoélica, sendo um dos grandes colaboradores na Arqui-
diocese de Sao Paulo, sendo atuante, ainda estudante de da Faculda-
de de Direito da Universidade de Sao Paulo, da A¢ao Universitdria
Catolica, sendo um dos primeiros polos da A¢ao Catdlica especiali-
zada no Brasil (Souza, 1984). Combatendo em um dos centros de
expansio e formulagio da escola positivista no Brasil, nao demorou
muito tempo para que Plinio Corréa de Oliveira comegasse a ganhar
destaque publico, seja na Igreja, na cidade de Sao Paulo e pelo Brasil,
principalmente com a Liga Eleitoral Catélica. Esta liga, que tinha
como objetivo direcionar os catélicos a votarem em politicos catd-
licos, fez com que Plinio fosse um dos deputados mais jovens ¢ mais
votados nas elei¢oes de 1933 na cidade de Sao Paulo (Mattei, 1997).

Seu trabalho e destaques que obteve na politica foram em de-
corréncia de sua atuagio intelectual no seio do catolicismo em seu
auge da neocristandade. Em 1929 comegou a ser um dos jornalistas
que compunham a equipe do jornal Legiondrio e em 1933 jé era um
dos diretores deste jornal, que no mesmo ano, o jornal se tornava
6rgao oficial de informagdes e formagio doutrindria para os catdli-
cos da Arquidiocese de Sao Paulo (Mattei, 1997), atingindo grande

parte dos fiéis catélicos no Brasil.
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A sua trajetéria, junto a outros membros escritores do jornal
e com a ajuda de padres, o apostolado ganhou propor¢oes maiores.
Nisso, Plinio de Oliveira tomou a coragem de publicar a obra Em
Defesa da Agdo Catdlica, publicada em 1944, que ficara marcada por
uma divisdo interna da A¢io Catdlica e sua orientagio pastoral dian-
te o apostolado social entre as classes que a Igreja sentia dificuldades
de alcangar, defendendo em principios que a Igreja niao poderia de
maneira alguma abrir-se ao secularismo, nem agir como uma institui-
¢do secularizada e nem se deixar com os ideais progressistas que na vi-
sao de Plinio Corréa de Oliveira, era a perda da identidade da Igreja.

Na continuidade histérica, uma parte da diregao interna da
Acio Catdlica decidiu aderir a tese da constru¢io de uma nova cris-
tandade a partir da orientagio contida na obra Humanismo Integral,
de Jacques Maritain, que correspondia a um pensamento mais “mo-
derno’, e outra parte continuou com a visao de que a Igreja se fazia
necessaria de levar a fé em toda a sociedade, nao separando a fé do
espago publico. Plinio fora o pleno defensor dessa visao de fé, cau-
sando no catolicismo brasileiro a divergéncia que fora marcada entre
a “esquerda” ¢ a “direita” catélica (Moura, 1978, p. 195).

Jé fora daslinhas de um apostolado ligado diretamente a hierar-
quia eclesidstica pelas polémicas com a A¢io Catdlica, ja que todos
os leigos que eram dessa organizagio, deveriam obedecer diretamen-
te ao episcopado, Plinio continuou seus trabalhos posteriormente e,
junto a seus antigos companheiros de jornalismo catélico, resolvera
criar um novo e proprio jornal: Catolicismo. Independente, fazia um
jornal civico, com o adorno do catolicismo em suas péginas.

Fundado em 1951, o jornal Catolicismo surgiu com o desejo
de levar a frente aquilo que os “cruzados” tinham por objetivo final:
recristianizar o Brasil, suas institui¢oes politicas e culturais, indo de

encontro com as orientagdes da maior parte do clero, de formagao
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modernizadora-conservadora, que defendia uma abordagem de evan-
gelizagao social diferente, se abrindo de algum modo ao ambiente
secular (Mainwaring, 2004, p. 65). Esse mensdrio tinha por objetivo
analisar os fatos, tecer criticas, instigar a modificagao da situagio das
coisas pelo conhecido método “Ver, Julgar e Agir”, do Padre Joseph
Cardijn (Zanotto, 2016).

Os temas principais seriam o tratamento com a politica, 0S COS-
tumes, a histéria, consideragdes sobre a hierarquia social e principal-
mente sobre a Igreja, luz dos povos para Plinio Corréa de Oliveira.
O periddico assim se tornava um meio educacional, formativo, e se
tornava uma espécie de “alistamento” em prol da causa religiosa, cul-
tural e politica. E nao se pode duvidar que as ideias de Plinio Corréa
de Oliveira ganharam tanta credibilidade, nao apenas entre os catd-
licos, mas em todos os setores civis (Motta, 2000, p. 192-193). Em
decorréncia dessa luta que os “cruzados do século XX se viam, Pli-
nio elaborou e expandiu sua principal tese, que sintetizava o motivo
de toda a sua luta politica e da Igreja ao longo dos tempos. Assim
escrevia em 1959 a obra Revolugio e Contrarrevolugdo, que seria co-
nhecida como “biblia” da TFP (Silva, 2009, p. 99).

Plinio Corréa de Oliveira, inspirado pelos ideais de Joseph de
Maistre, escreveria que a revolugao seria tratada como uma constan-
te na histéria ocidental, onde desde o advento da Reforma Protes-
tante ¢ do Renascimento, passando pelo iluminismo, magonaria, o
“espirito internacional judeu” e o liberalismo, o mundo chegara até
o inimigo mais revoluciondrio: o Comunismo. E para combater esse
espirito humano em declinio, Plinio defendia que s6 a contrarre-
volugio auténtica, a catélica, poderia salvar assim a civilizagao dos
males que ela mesmo causa por sua revolta contra Deus e sua San-
ta Igreja, que seria a forga por exceléncia, pela graga de Deus, para

combater o espirito revoluciondrio (Oliveira, 1998, p. 43-47). As-
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sim era o ponto de existéncia do anticomunismo catdlico, reavivado
na grande segunda onda anticomunista existente nos anos de 1960
(Motta, 2000, p. 294).

O anticomunismo catélico unia assim duas tendéncias, que
além do fator da ordem natural das coisas, era o da ordem religiosa.
E o comunismo ¢ seu projeto de remodelagao nacional, principal-
mente pela divulga¢ao ideolégica em Jornais e Comicios nacionais,
que o PCB fizera ao longo das décadas de 1940 e 1950, ¢ principal-
mente entre os anos de 1958-1964, periodo de extrema radicalizagio
(Reis Filho, 2002). E para tal intento, o PCB ¢ até mesmo grupos
dissidentes deste grande partido, fizera também aliangas com os ca-
télicos de esquerda, coisa que para os grupos integristas era inadmis-
sivel, colocando esses grupos de catélicos, fossem simples leigos ou
ordenados da hierarquia eclesidstica, como “idiotas titeis” (Oliveira,
1976). Reagindo a isso, a TFP foi uma das forgas extremas, & direi-
ta, que pegando os aspectos catélicos, fazendo o que o sociélogo T.
S. Eliot fala sobre “forca de colisio’, onde a esfera individual, a dos
grupos ¢ da sociedade se mobilizam para entrar em um acordo que
move ao interesse futuro de todos (Eliot, 2011, p- 26-27). E nessa
situagio veio a existir a TFP, com suas atuagoes civicas, como as abai-
xo-assinaturas, realizacao de palestras, rezas publicas, como também
a divulgacio de obras catélicas, este movimento cresceu tanto, dian-
te desse papel de destaque nos meios intelectuais mais conservadores
sejam cat6licos e seculares (Silva, 2009).

A partir disso, sendo bem designada no seu papel de grupo,
com estatutos internos, a TFP conseguiu atrair os olhares de admi-
ragio pela sua luta contrarrevolucionéria. E quando vieram as pri-
meiras pautas reformistas, a TFP foi um dos destaques para a discus-
s30 ¢ a formagao de uma posi¢ao antirreformista. Aparecendo assim

nas paginas do Diario de Pernambuco.
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Primeiras noticias da TFP no Diario:

a TFP nos tempos do pré-Golpe (1960-1964)

Nas péginas do Diario de Pernambuco, o grupo Tradicio, Pro-
priedade e Familia aparece inicialmente pela discussio intelectual
que se evoca a nivel nacional sobre a Reforma Agréria e seu método
de efetivagao a nivel nacional e seus desdobramentos regionais. Na
época, a questdo era debatida pela cAmara dos deputados federais.
Em Sio Paulo foi levantada pelo Governador Carvalho Pinto. Le-
vantada fora também do cendrio estatal, esta mesma reivindicagio
se levantava em meio as ligas camponesas, lideradas por Francisco
Juliao.

Joaquim Bento Ribeiro Dantas, correspondente do grande
conglomerado dos Didrios Associados, ao descrever esse contexto
a partir do Rio de Janeiro, se notabiliza ao contar sobre uma obra
intelectual, do ex-deputado federal e professor catedritico da Uni-
versidade Catdlica de Sao Paulo, Dr. Plinio Corréa de Oliveira: Re-
Sforma Agriria — Questio de Consciéncia, escrita juntamente com a
orientagao espiritual e doutrinal dos bispos Dom Anténio de Castro
Mayer, Bispo de Campos e Dom Geraldo de Proenca Sigaud, Bispo
de Jacarezinho, e o conhecimento técnico do economista Luiz Men-
donga de Freitas.

A tese central do livro em questdo era de trazer um estudo
profundo da realidade agréria brasileira e defender sua progressiva
melhoria, principalmente na condi¢io de melhoria e vida dos tra-
balhadores e sua melhor permanéncia na terra. Porém, defendem a
nao reforma radical das terras, com o argumento principal de que a
agricultura brasileira cumpre com sua fun¢io e sua melhoria deve ser
dada pelo Estado, propriedade privada, guiadas pelos principios da
Doutrina Social, onde vé a hierarquia comunitaria de forma comple-

mentar, com os principios de Subsidiariedade e Solidariedade.
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A énfase dada pelo jornalista ao reconhecimento dos grandes
veiculos de midia e associagdes civis paulistas que estavam elogiando
a obra, desde o Conselho Superior das Classes Produtoras (Con-
claps), a TV Tupi ¢ entre outros veiculos de noticias reafirma que ¢
uma obra digna de respeito e de credibilidade algo a se pensar diante
dos movimentos mais progressistas, liderados seja pelo Governador
de Sao Paulo, Carvalho Pinto, e do Francisco Julido e as ligas cam-
ponesas, que foram citados na coluna de opiniio como lideres prol
reformistas.

Essa mesma atitude de apreciagdo de uma cautela diante das
reformas ocorre em relagio a dois outros jornalistas. Murillo Ma-
ranhio Galliez ¢ Armando de AlcAntara, definem a obra, respecti-
vamente, como “obra esclarecedora” e importante a nivel de “cons-
ciéncia’, e sendo uma “contribui¢io inestimavel’, elogiando sobre a
presenca do “espiritual” sobre o “material’, onde a tradigao religiosa
e moral catdlica se faz basilar da sociedade.

A mesma exposicio editorial aos ideais tefepistas ocorre em 15
de novembro de 1961, onde Paulo Corréa de Brito Filho em “Refor-
ma Agraria e Socialismo”, defende a posi¢ao do antirreformismo de
Plinio de Oliveira citando Santo Tomdas de Aquino e a sua Summa
Teoldgica como autoridade sobre o assunto, defendendo que qual-
quer alternativa dada nesse periodo sobre as reformas de base, seriam
contra os mandamentos de Deus. Elogiando a obra nos seguintes

termos:

Congratulamo—nos, pois, com os autores insignes
dessa profunda ¢ oportuna obra - tio precisa ao fo-
calizar a essa grave questdo de consciéncia sendo jus-
to salientar aqui a enorme repercussio por ela alcan-
cada, ndo apenas em ambientes rurais, mas também
nos mais variados setores da opinido nacional. J4 se
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consagrou, certamente, como uma das mais valiosas
contribui¢des para o aperfeicoamento da estrutura e
da produgio agricola do pais.?

Outra exposicao sobre os lideres da TFP ocorre em 19 de
maio de 1963, onde ¢ anunciado o trabalho da ctria metropolitana
de Diamantina, governada por um dos organizadores da TFP, ter
distribuido uma carta aos fiéis advertindo-os sobre as “reformas de
base” que eram as principais propostas da presidéncia do governo de
Joao Goulart, incluindo a principal: A Reforma Agraria. Questao
em que o préprio editorial do Catolicismo, publicou uma carta ende-
regada ao presidente Joao Goulart, em 1962, pedindo-o que desistis-
se desta empreitada, pois traria danos irrepardveis & nagio mediante
a mancha da consciéncia por ser realizada de modo a romper com a
verdadeira justica’.

Em 10 de janeiro de 1964, poucos meses antes do golpe civil-
-militar, a TFP aparece na noticia de capa que destaca: “Ruralistas
Gauchos denunciam as tentativas de bolchevizar pais™. A “Socieda-
de Brasileira em Defesa da Tradi¢ao, Familia e Propriedade” aparece
com nome completo, pela primeira vez no Diario de Pernambu-
co, ¢ ¢ destacada pelas palavras do Arcebispo de Porto Alegre, José
D’Angelo Neto, em destaque a obra “Reforma Agraria — Questao de
consciéncia’, que seria uma obra esclarecedora diante das reformas
levantadas pelo SUPRA (Superintendéncia de Politica Agréria),
promulgada na Lei Delegada N°11, de 11 de outubro de 1962.

Tendo o contetido continuidade da noticia na segunda pagina

do segundo caderno, a obra se levanta como um material que merece

> Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 15/11/1961, pagina 4.
3 Catolicismo, N° 139, julho de 1962, pags. 1-2
* Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 10/1/1964, capa.

359



ser divulgado entre os grupos rurais para que estes se movimentem
contra qualquer politica de expropriagio ou mudanga radical do
campo, e movam assim o congresso e a cimara dos deputados contra
ndo apenas s leis, mas aos proprios movimentos  esquerda que nos
anos anteriores vinham movimentando-se fortemente em prol das
reformas de base que o governo de Joao Goulart estava pronto para
colocar adiante (Schwarcz; Starling, 2018, p. 442-444).

Decorrente desses primeiros passos, a TFP cresce nos elogios e
também cresce na sua atuagio, a nivel nacional, chega também a sua
atuagao fisica em Pernambuco, expandindo seu apostolado nas re-
gides do Brasil. O apostolado que antes se realizava apenas por cor-
respondéncia, ¢ realizado regionalmente, tendo a TFP feito visitas

na redagio do Diario de Pernambuco.

TFP ativa a nivel nacional: fundagio das segoes regionais e

expectativas jornalisticas em Pernambuco (1964-1968)

Ap6s o golpe civil-militar de 31 de margo de 1964, a TFP, que
jd ganhava as paginas do Diario de Pernambuco por correspondéncia,
agora ¢ noticia ndo mais a partir de terceiros, pois agora a redagio do
jornal ¢ visitada por membros sécios e simpatizantes. E nessa época
que se tem o crescimento da sociedade a nivel nacional e estudantes
que sao correspondentes da propria sociedade, agora dao a conhecer
os proximos passos da organizagio e divulgam a militincia, seja in-
telectual ou de encontros em grande escala, tendo como objetivo de
esclarecer a opinido publica diante dos erros da ideologia revolucio-
ndria. As noticias demonstram esse processo de crescimento gradual

de influéncia. A noticia de 1 de novembro de 1964 ilustra isso:
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Estiveram, na noite de ontem, em nossa redagio dois
universitdrios da Faculdade de Direito do Largo de
Sio Francisco, Sao Paulo. Os estudantes José Lucio
de Aratjo Corréa e Francisco Muratoni Neto, que
militam na Sociedade Brasileira de Defesa da Tra-
dicao, Familia ¢ Propriedade, muito difundidas nas
capitais do sul do pais, principalmente em Sao Paulo,
Rio de Janeiro ¢ Belo Horizonte. O presidente dessa
sociedade é o Professor Plinio Corréa de Oliveira,
conhecido lider e escritor catélico.’

Na oportunidade narrada, os estudantes anunciaram a nova
obra da TFP que estava sendo langada no vigente més: Declaragio de
Morro Alto (1964), escrita pelos mesmos autores de Reforma Agra-
ria — Questio de Consciéncia, com o apoio de onze especialistas. Esta
declaracio fora publicada pelo jornal Cazolicismo®, e a TFP tinha o
papel de divulgar e distribuir impresso, disponibilizados muitas ve-
zes a venda, para que grupos rurais de todo o pais pudessem ao ler
o conteudo promover as mudangas em suas propriedades e exigir,
naquilo que tinham dificuldades, por parte das cooperativas e do
préprio Estado a aplicagio das agoes positivas publicadas na obra.

A obra, segundo notifica os estudantes, teve apoio da FARESP
(Federagao das Associagoes Rurais do Estado de Sao Paulo) e divul-
gagio também na IV Exposi¢ao de Animais e Produtos Derivados,
congresso nacional que tinha por interesse os proprietérios, fazen-
deiros e criadores de animais de todo o Brasil. Fazendo valer que
“a solugao de nossos problemas agririos estd a nosso alcance, e nio
precisa ser procurado na aventura de uma reforma agréria socialista

e confiscatéria”™.

> Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 1/11/1964, pag.8, segundo caderno.
¢ Catolicismo, N° 167, novembro de 1964, pags. 1-5.
7 Hemeroteca - BNDigital. Diario de Pernambuco, 1/11/1964, p4g.8, segundo caderno.
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Ainda vinculada aos estudantes, nos aparece em 1965 um dos
primeiros indicios da instauragao da TFP em Pernambuco. O jovem,
Paulo Teixeira Campos, estudante da faculdade de direito de Minas
Gerais, anunciou ao Diario de Pernambuco que havia a possibilidade
de criar um nucleo da Sociedade em Pernambuco®. Ele mesmo, que
havia se mudado a pouco tempo para Pernambuco ¢ havia transferi-
do o curso para a Faculdade de Direito da UR, fixando morada para
ajudar na composicio da sociedade, que segundo o mesmo existe “hd
mais de 10 anos, sendo que anteriormente atuava sem organizagio’.

Este mesmo Paulo Campos, que fora eleito, & posteriori, presi-
dente da sec¢io da TFP em Pernambuco, teve um histérico de atua-
¢do e aparecimento de seus atos no Carolicismo, sendo um dos con-
gregados marianos que em 1964, junto a outros jovens universitdrios
e congregados, foram observar, visando a dentincia, o congresso da
Central Unica de Trabalhadores da América Latina (CUTAL), que
aconteceria em janeiro daquele ano, em Belo Horizonte?, que tinha
por finalidade mobilizar nacionalmente os trabalhadores para as
reformas de base, juntamente com outros setores das esquerdas, in-
clusive a Agao Catélica e outros grupos catdlicos mais progressistas.

O evento nio ocorrera devido as agitagoes, juntamente com os
setores anticomunistas da Igreja, da sociedade civil e da grande figu-
ra do governador do Estado de Minas Gerais, Magalhaes Pinto, que
juntos recolheram 30.000 assinaturas em Minas, que seriam entre-
gues ao presidente Jodo Goulart, afirmando queas ideias reformistas
nio seriam bem vindas, pelo teor “brizolo-comunista”.

O fato ocorrido retoma a cena do Diario de Pernambuco, com

um teor de heroismo no ano de 1966'°. Heroismo para a TEP, pois

 Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 25/4/1965, pag.10, primeiro caderno.
?  Catolicismo, N° 159, margo de 1964, pégs. 4-5.
' Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 16/1/1966, pig.4, segundo caderno.
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esta seria um dos agentes mais importantes em prol da “Revolugio
de 1964, seja na sua técnica e na persuasio para que as assinaturas
fossem recolhidas em menor tempo, como também se articulasse as
ideias para que as reformas esfriassem diante do poder executivo e o
esclarecimento através de seu “apostolado politico™. A TFP ¢ noti-
ciada como uma institui¢io civica que nao age apenas na sociedade,
combatendo o comunismo em toda a vida social, mas age combaten-
do-o também na Igreja, sendo também colocada a coleta de assinatu-
ra para que a A¢ao Catdlica em BH pudesse explicar qual o motivo
para que apoiasse as reformas de base, principalmente promovendo
em meios cat6licos ideias subversivas.

A TFP ¢ noticiada sob o titulo de “Entidade Paulista luta pela
Tradigao, Familia e Propriedade’, a possibilidade maior, por intermé-

dio de Paulo Teixeira Campos, que a apresenta como:

A Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao, Fa-
milia e Propriedade (TFP) ¢ uma entidade civica de
Ambito nacional que tem por fim preservar os trés
valores basicos de nossa civilizagao — disse ontem ao
Diario o st. Paulo Teixeira Campos, do setor univer-
sitirio da Sociedade ..

Cuidou também de apresentar seus simbolos, suas lutas histd-
ricas e como vem cumprindo seus estatutos, atuando para o processo
de esclarecimento da opinido nacional, dos partidos politicos e dos
poderes ptblicos, combatendo os principios socialistas e comunistas
que visam atacar a tradi¢ao brasileira e dos institutos da familia ¢ da
propriedade privada.

Essa noticia era um repasse ao grande publico aquilo que nos

setores internos, dirigidos por Plinio Corréa de Oliveira e outros

11

Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 16/1/1966, pég. 4, segundo caderno.
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companheiros de luta mais antigos, tinham promovido com os “no-
vos estatutos’, onde o conselho nacional da Sociedade, sediado em
Sao Paulo, dava a autoridade para que existisse oficialmente se¢oes
da TFP em 10 localidades, incluindo o diretério seccional de Per-
nambuco: “Srs. Paulo Teixeira Campos, Presidente; Actrcio Batista
Torres, Vice-Presidente; Newton Rosa Cabral, Secretario; Carma-
noelito de Brito, Tesoureiro”'%. Tendo a se¢ao o trabalho de divulgar
e agir em prol da Sociedade em terras Pernambucanas, tendo o papel
religioso, intelectual, jornalistico, e posteriormente o papel de cara-
vanas que tiveram também o papel assistencialista e politico.

Outra grande campanha da TFP que ganhou grande atuagio
de seus membros e ganhou destaque no Diario de Pernambuco fora
sua campanha contra a reforma do Cédigo Civil, este, em abertu-
ra do divércio no Brasil. Os jovens universitdrios, atuantes da TFP,
foram os grandes colaboradores para que a campanha de coleta de
assinatura de assinaturas e¢ também a divulgacio de materiais que
esclarecessem a populagao brasileira do que estava ocorrendo. Em
Pernambuco, o Diario de Pernambuco noticiou que estes fizeram
grande campanha no Recife".

Esta campanha moveu também famosos, a exemplo de Pelé',
que carregaram junto com a TFP a palavra contra o divércio. Esta
também realizou, durantes os meses de junho e julho, durante 6 en-
contros, abordando 6 temas, dos erros e perigos do divércio para a
familia e para a dignidade humana de todos os individuos®. O Catzo-

licismo cumpria o papel formativo, levando a autoridade de prelados,

12 Catolicismo, N° 189, setembro de 1966, pags. 6-7

13

Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 5/6/1966, pag. 10, primeiro caderno

14

Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco 26/6/1966, pag. 9, segundo caderno.
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Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 26/6/1966, pag. 9 segundo caderno;
Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 1/7/1966, pag. 3, segundo caderno
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sacerdotes, e tantos outros civis de opinido antidivorcista'®, que mui-
tas vezes era a transcri¢ao de trechos desses eventos publicos feitos
pelo conselho Nacional “tefepista’, que chegavam a todos as se¢oes
nacionais e internacionais pelo jornal da prépria TFP.

Deste modo, contetido desses movimentos e conferéncias
ocorridos longe de Pernambuco, chegavam a conhecimento do pu-
blico pernambucano pela divulgagio da TFP feita pelo Diario de
Pernambuco ¢ os interessados iam aos nucleos de atuagio da TFP,
adquiriam o contetdo pelo jornal Cazolicismo, como também pelas
conversas com os jovens que ali estavam atuantes e de outros mate-
riais disponiveis. Os resultados disso foram que no més de junho ji
se tinham no Recife a assinatura de 6.200, pessoas'”.

A TFP pernambucana divulga nesse mesmo periodo Missas
em prol “das almas vitimas do comunismo”**, como faz convite a
politicos e a toda a sociedade, para que se comovam diante do perigo
das ideias marxistas, que segundo a Sociedade, ainda estava presente.

E os mais notdveis feitos noticiados foram, sob a lideranca de
Paulo Teixeira Campos, a realizagiao no Recife da I Semana de For-
macio Anticomunista para Estudantes no Nordeste, evento ocorri-
do nos dias 9 a 14 de abril do ano de 1968, com tematicas onde se
falavam da relagao necessaria de se formar jovens anticomunistas,
munidos na luta, e sabidos das tdticas inimigas que para a TFP nao
apenas atingia a politica e a economia, mas diretamente a cultura e
a religido.

Este tipo de atuagio também esteve nas préprias universidades,

como publicado em 19 de maio de 1968*. Os estudantes apresen-

16 Catolicismo, N° 187, julho de 1966 pags. 1-7

17" Catolicismo, N° 187, julho de 1966 pag. 2

'8 Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 2/11/1966, pég. 6, primeiro caderno.
! Hemeroteca - BNDigital. Diario de Pernambuco, 19/04/1968, p4g. 6, primeiro caderno.
» Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 19/4/1968, pég. 10, primeiro caderno.
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tam a TFP em 10 pontos destacando o seu combate ao “comuno-
. 13 » - . <«
-janguismo’, suas atuag¢des de enfrentamento a doutrina do “demo-
~cristianismo esquerdista’, e seus programas positivos em prol da
tradi¢do, da familia, divulgando os perigos do divércio, em prol da
propriedade e da liberdade de imprensa e da atividade intelectual,
sem os perigos do comunismo. Envolvendo a publica¢ao, um con-

vite é feito:

“Ao nos dirigirmos aos nossos colegas desta Faculda-
de, vimos pedir-lhes o apoio para evitar as continuas
desordens que o comuno-progressismo procura lan-
car nos meios universitdrios deste Estado, bem como
reafirmar a ardente fidelidade da mocidade brasileira
aos valores expressos em seu lema: a Tradi¢io, a Fa-
milia ¢ a Propriedade

Concomitante a estas noticias de cada vez maior envergadura
promocional da TFP em Pernambuco, ocorrem os fatos que eviden-
ciam o conflito entre a TFP ¢ o episcopado nacional. Em especifico,
os embates com Dom Helder e suas atitudes “esquerdistas’, contra

a TFP, que para ela, o prelado da Arquidiocese de Olinda e Recife.

A TFP ¢ o clero: embates com a CNBB, Dom Hélder Cimara e o
Padre Joseph Comblin (1966-1968)

Concomitante, aos avangos ¢ o processo de atua¢io mais regu-
lar, crescente e chamativo deste grupo em Pernambuco e sua presen-
ca no Diario de Pernambuco, um fator o impedia de ser autoridade
méxima nas suas lutas pela sociedade e pela prépria Igreja: seus em-

bates com o clero, a nivel nacional e regional. Foi um golpe que a

21

Ibid. pag. 10, primeiro caderno.
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partir desse momento criou uma ruptura de unidade entre a TFP e
os 6rgaos de representagao oficial da Igreja Catdlica.

Por parte da TFP houve, marcadamente, os embates com Dom
Helder Camara, Arcebispo da diocese de Olinda e Recife, Padre Jo-
seph Comblin, um dos responsaveis pelo Instituto de Teologia do
Recife, como também contra os movimentos considerados a esquer-
da catélica, como alguns centros da Agao Catdlica e outros grupos
internos da Igreja, ¢ que ganharam suas criticas da TFP em relacio
ao grande abaixo-assinado no ano de 1968, que fora 0 momento de-
cisivo de embates contra o episcopado nacional e regional, levando
o Diario de Pernambuco alevantar noticias em que o grupo aparecia
como grupo de extremistas, reproduzindo as criticas feitas pelo epis-
copado mais progressista ¢ mais moderado em relagio a atuagio da
Igreja perante a sociedade.

Porém, estes embates possuem uma data inicial. A primeira
polémica envolvendo a TFP ¢ a CNBB, concomitantemente com
Dom Helder Cimara, fora em julho de 1966%. No dia dezessete, a
CNBB expediu trés comunicados em uma mesma carta sobre assun-
tos vigentes naquele periodo, uma sobre a reforma do Cédigo Civil,
outra sobre a TFP e sua atuagio ¢ uma terceira sobre o Movimento
Educacional de Base (MEB).

A TFP nesse comunicado se viu atacada a nivel nacional, dian-
te da ampla divulgacio dos jornais em todo o pais, e ainda, segun-
do o préprio conselho nacional da TFP, os outros dois temas foram
tratados de forma branda, sendo a reforma do Cédigo Civil falada
de modo brando ¢ a MEB sendo defendida diante das acusagoes de
ser uma institui¢ao “comunizante”, deixando as dentncias feitas pela

TEFP e outras entidades em descrédito.

> Hemeroteca - BNDigital. Diario de Pernambuco, 26/7/1966, pags.4-5, segundo caderno.
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A “Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢ao, Familia e Pro-
priedade” ¢ julgada por um 6rgao oficioso da Igreja Catdlica, como
uma entidade cada vez mais perturbadora diante da ordem interna na
Igreja, acusada de causar fissdes no meio catélico e promovendo a de-
sobediéncia diante da autoridade e decisdes da prépria CNBB diante
dos acontecimentos nacionais e suas a¢des para mudar tais agoes.

A TFP se pronuncia contra estas acusa¢des e diz que sua cam-
panha contra o divorcio fora bem aceita nos meios intelectuais, ecle-
sidsticos e politicos, ganhando notoriedade real diante da populagio
brasileira pelo nimero de assinaturas onde se requeria o fim de tal
reforma. E assim que a TFP vai indo para uma espécie de “clandesti-
nidade” dentro da Igreja Catélica, pois ndo ¢ bem recebida na con-
feréncia comum dos bispos. Mesmo com o crescimento no nimero
de divulgacao de suas obras, de suas acoes e com os elogios de civis,
militares e religiosos, a sociedade ganha um status de cismatica.

Plinio Corréa de Oliveira se pronunciou em defesa de si e da
TFP, aludindo sempre agir com “amor, reveréncia e obediéncia fi-
liais”, com os “Cardeais, Arcebispos ¢ Bispos da Santa Igreja”. Isso
nao fora capaz de atenuar os conflitos insurgentes posteriormente
e esta ma fama acarretard consequéncias para o desenvolvimento de
suas atua¢oes no Nordeste, em especial Pernambuco, ¢ em certos
meios mais “radicalizados”, ligados ao progressismo catélico.

Em 1968 ¢ o ano de aparecimento frequente dos embates,
expulsdo e violéncia contra os militantes da TFP em vérios locais,

como Goiania?, Joao Pessoa*, Campina Grande®, Fortaleza® ¢ Ca-
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Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 17/8/1968, pag. 11, primeiro caderno.
Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 13/91968, pdg. 7, primeiro caderno.
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Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 14/9/1968, pg. 7, primeiro caderno.
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ruaru”’. Todos esses atos foram em represélia aos constantes ataques
aos movimentos de esquerda, a “esquerda catdlica’, ao clero, em es-
pecial ao Padre Joseph Comblin®, e ao abaixo assinado feito para
que se levasse ao Papa Paulo VI as dentncias de que havia infiltragao
comunista dentro dos movimentos catélicos, que crescia com a par-
ceria do episcopado. Referéncia sutil 2 Dom Helder Cimara como
dito por populares quando a TFP enviou militantes em Campina
Grande, na Paraiba, sendo estes expulsos aos gritos de “americanos”
e “jesuitas”, sendo assim, a institui¢ao colocada a servi¢o do impe-
rialismo de direita.

Deputados também tomaram partidos em relagio a essa dis-
puta que se tornou clara, entre Dom Helder ¢ TFP*. Em uma ses-
sio da Cimara, o deputado Andrade Lima acusando a campanha da
TFP, fizera com que os deputados Egidio Ferreira Lima e Olimpio
Mendonga brigassem, respectivamente, prol e contra ao trabalho e
denuncias que Dom Helder fazia em relagio as condi¢oes materiais
do povo, seja no trabalho, moradia e alimentagao.

E nitido assim que a disputa nio apenas acontecia em uma esfera
regional, do Nordeste, da Igreja Catélica, mas ganhou proporgoes
nacionais, onde no estudo feito pelo historiador Marcio Moraes,
uma das principais entidades que foram contrérias a militdncia de
Dom Helder e tudo o que ele representava foi a TFP, acusando o
prelado de estar a favor do avango do comunismo, principalmente
na questdo envolvendo o Padre Joseph Comblin (Moraes, 2021),
que segundo o Préprio Comblin, a militincia da TFP foi um dos

propulsores para o fechamento do Instituto Teoldgico do Recife e

¥ Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 3/9/1968, pég. 8, primeiro caderno.

# Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 26/6/1968, pag. 7, primeiro caderno.
¥ Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 10/9/1968, p4g. 10, primeiro caderno.
¥ Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 17/9/1968, pag. 6, primeiro caderno.
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da maior divergéncia entre a ditadura e o episcopado progressista
(Montenegro, 2019, p. 146-147).

Apesar dessas disputas explicitas com o Clero, a TFP, e tudo
que a envolve, ¢ ainda noticiada com louvor pelo Diario de Pernam-
buco. Exemplo disso ¢ que Plinio Corréa de Oliveira ¢ visto como
lider catélico e sao consideradas suas opinides diante da elei¢ao de
dois cardeais, vistas como valiosas, sendo o mesmo exaltado por sua
posi¢io de professor na Universidade Catdlica de Sao Paulo e sua
antiga atuagdo na Liga Eleitoral Catdlica®.

O préprio Plinio publica um capitulo no Diario de Pernambu-
co falando em tom vitorioso, que apesar dos ataques autoritarios de
“uma minoria de Bispos — e dos respectivos técnicos”, a campanha
contra o avango do progressismo na Igreja foi um sucesso, “evitando
para o pais um imenso drama de consciéncia™. Vitdria essa que foi
publicada no Catolicismo, que enumerou mais de 1.600.000 assina-
turas contra o progressismo no clero, sendo 1.500.000 assinaturas

em S8 dias, feitas em 229 localidades do Brasil inteiro®.

Consideragoes finais

Observando o papel de imprensa do Diario de Pernambuco so-
bre a TFP, durante os anos de 1960 até 1968, percebe-se sua inser¢ao
dentro do processo de maior intervengao e selecio jornalistica den-
tro da luta do anticomunismo. Primeiramente, enaltecendo diante
do publico pernambucano a figura do Dr. Plinio Corréa de Oliveira,
que junto com os bispos “tefepistas” foram uma referéncia intelec-

tual no debate levantado no congresso nacional sobre a Reforma

' Hemeroteca — BNDigital. Diario de Pernambuco, 7/6/1967, pag. 9, segundo caderno.
32 Hemeroteca - BNDigital. Diario de Pernambuco, 10/9/1968, pag. 4, primeiro caderno.

3 Carolicismo, N° 212-214, ago-out de 1968, pdgs. 6-7
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Agriria, principal pauta das “Reformas de Base” que estariam sendo
desenvolvidas nos anos de 1960, e que segundo o préprio Plinio,
seriam desastrosas se colocadas em prética, levando em consideragao
a questio do método e finalidade com que alguns grupos estariam as
promovendo, como as Ligas Camponesa ¢ suas “agitagoes™*. Como
também o “janguismo’, o “brizolismo” e tantos outros termos pejo-
rativos distribuidos a grupos a esquerda pela TFP na sua atividade
politica conseguira publicar, com divulga¢io direta e indireta no
Diario de Pernambuco, que instigava a leitura dos textos do editorial
da Sociedade.

Mesmo com a mudanga de parte do Clero, com a minoria “pro-
gressista” e a imensa maioria dos “modernizadores-conservadores”, o
“integrismo” da TFP ganhou for¢a a partir do periddico, trazendo
um catolicismo que para a resolu¢do dos problemas sociais, cultu-
rais e da propria evangelizagao se firmaria na luta da visio em que a
sociedade se torne, novamente, confessionalmente crista, rejeitando
o secularismo e a op¢io em que as obras da Igreja devessem ser sepa-
radas do reinado da f¢é e da moral crista catdlica.

A natural expansio dessa Sociedade (TFP) ocorrida apds a “re-
volu¢io” de 1964, decorrente dos ideais de seus fundadores, foi bem
divulgada e ainda foi proporcionado o espago no Diario de Pernam-
buco um entendimento melhor do que era a sociedade, suas lutas,
seus simbolos, por intermédio de Paulo Teixeira Campos, que se tor-
nou um dos nomes importantes para a fundacio em 1966 da TFP
em Pernambuco e finalmente a organizagio pudesse ser ativa nas
decisoes culturais e politicas do Estado, principalmente em relagio a
divulgacao de suas obras, seus abaixo-assinados, e de seus encontros

culturais que funcionavam a atraiam a muitos jovens.

3 Catolicismo, N° 120, dez de 1960, pag. 8
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Essa atividade chegou com tanta ferocidade na diocese de Per-
nambuco que fora capaz de criar conflitos entre o clero pernambu-
cano, nordestino e nacional, que tinha como um dos lideres simbo-
licos de suas atividades pastorais o prelado de Olinda e Recife, Dom
Helder Camara, que se voltaram contra a TFP que ficaram acusados
de estarem a “servico da extrema direita”.

Mesmo com essas discussoes no seio da Igreja, a entidade conti-
nuou sendo valorizada pelo seu valor histérico, em prol do expurgo
comunista no Brasil e do esclarecimento publico contra as ideias re-
voluciondrias, tendo uma relagio mutua com o Diario de Pernam-
buco, mesmo que ambos os grupos nio tendo a mesma finalidade
de existéncia, o jornal pernambucano deu um espago frutifero para
que a organizagio pudesse vigorar a nivel regional em Pernambuco
e que seu servico editorial pudesse se expandir como referéncia inte-
lectual e conservadora diante das a¢des politicas e dos pensamentos
religiosos, morais e intelectuais, combatendo a “ameaga” e “infiltra-
¢a0 comunista’.

Se no Brasil a luta “revoluciondria” agia com o apoio mutuo
de varios partidos e grupos, a luta “contrarrevoluciondria’, na qual
a TFP foi um dos grandes grupos a promové-la, devia se servir da
mesma tética de coalizagdo. E a unidade de fatores comuns e possi-
veis entre o Diario de Pernambuco ¢ TFP foram prova desse sustento
mutuo para a realizagio de uma causa, mesmo que os grupos nio
compartilhassem dos mesmos pressupostos e ideais filoséficos. Cau-

sa em prol da “Seguranca Politica Nacional” (Sousa; Garcia; Carva-

lho, 2021, p. 838).
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sta obra tem como mote a articulagéo dos traba-

Ihos de um grupo internacional de pesquisadores,
especialistas que contam com décadas de experién-
cia debrugando-se acerca do pensamento do inte-
lectual catdlico Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995)
e suas derivagoes, sejam elas em entidades espe-
cificas, grupos, movimentos, periodicos, enfim, em
grupos de sociabilidade intelectual que bebem de
sua postura conservadora e integrista catdlica. 0 es-
forgo da publicagdo segue um projeto anteriormente
iniciado que objetiva articular, aproximar e divulgar
as pesquisas sobre o pensamento pliniano e suas
derivagdes, visto que o tema é transnacional e que
contribuigdes instigantes sobre o passado e presen-
te da mobilizagao dessa perspectiva intelectual, tem
marcado a historia de varios paises em diversos con-
tinentes.
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